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Rola miasta w tradycji nabozenstwa drogi krzyzowe;j

Miasto rozumiane jako miejsce jest obecne w tradycji nabozenstwa drogi krzyzo-
wej poprzez idee urbanistyczng oraz poprzez przestrzen. Kwestia ideowa dotyczy
kulturowego postrzegania miasta, ktore to postrzeganie formutuje sie pod postacig
motywéw, symboli oraz teorii egzystencjalnych (socjologicznych). Natomiast poje-
cie przestrzeni zamyka w sobie wszystko to, co miasto jest w stanie zaoferowac spo-
tecznosci dzieki rozwigzaniom urbanistycznym i architektonicznym. Tak rozumia-
na przestrzen tworzy réwniez pewnego rodzaju jezyk symboliczny, jednak przede
wszystkim stwarza realne miejsce, umozliwiajace zaistnienie religijnego pochodu,
czyli nabozenstwa drogi krzyzowe;j.

Miasto zatem to miejsce do§wiadczane empirycznie oraz miejsce doznan inte-
lektualnych i duchowych. Doznania te mozna by réwniez okresli¢ mianem sztucz-
nych, sytuujac je w granicach estetyki i sztuki. Z cata pewnosciag mamy wiec do czy-
nienia zdwoma jezykami. Oba znajduja dla siebie miejsce w tekscie drogi krzyzowej,
w konsekwencji czego, tekst ten nalezy rozumie¢ w sposob szeroki. Laczy on w sobie
bowiem rézne sposoby wyrazania do§wiadczenia religijnego, jakim jest w tym przy-
padku meka Chrystusa. Srodki wyrazu cho¢ rézne: muzyka, obraz, rzezba, stowo,
przestrzen (kalwaria, miasto, $wigtynia), wystepuja czesto symultanicznie, dopet-
niajac sie i wzajemnie egzemplifikujac. Wszystko za$ odbywa sie wedtug struktury
czternastu stacji, ktére stanowia skonczony cykl incypitow (w formie stwierdzen)
wymagajgcych rozwiniecial.

Miasto staje sie zatem jednym z bohateréw drogi krzyzowej. Jego rola pole-
ga z jednej strony na stwarzaniu mozliwosci dokonania sie nabozenstwa, ktérego

1 Czterna$cie stacji drogi krzyzowej: I. Jezus skazany na $mier¢; II. Jezus bierze krzyz
na ramiona; III. Jezus upada pod krzyzem; IV. Jezus spotyka Matke; V. Szymon Cyrenejczyk
pomaga nieé¢ krzyz Jezusowi; VI. Sw. Weronika ociera twarz Jezusowi; VIL Jezus drugi raz
upada pod krzyzem; VIII. Jezus pociesza ptaczace niewiasty; IX. Jezus po raz trzeci upada
pod krzyzem; X. Jezus zostaje obnazony z szat; XI. Jezus zostaje przybity do krzyza; XII. Jezus
umiera na krzyzu; XIII. Jezus zostaje zdjety z krzyza i ztozony w ramionach Matki; XIV. Jezus
zostaje ztozony do grobu.



Rola miasta w tradycji nabozenstwa drogi krzyzowe;j [63]

istotg pozostaje ruch (pokonanie w procesji wyznaczonych stacji)?, jak i kreowaniu
nowej tresci, wymagajacej nastepnie interpretacji. Miejsce realne, miejsce symbo-
liczne, miejsce sztuczne - te metafory kryja w sobie znaczenie miasta w tradycji pa-
syjnej, wiec rowniez w nabozenstwie drogi krzyzowej. Wybrane przyktady praktyk
pasyjnych pozwola zilustrowac stworzong typologie, jak rowniez ukaza¢, iz wyzna-
czone granice pozostaja ptynne. Znaczng cze$¢ pracy chciatabym poswieci¢ zjawi-
sku kalwarii, w ktorej to formie miasto petni najciekawsza z rol.

Miasto jako miejsce realne i symboliczne

Przestrzenia realng wpisang w geneze nabozeihstwa staje sie oczywiécie Swiete
Miasto, ktore byto i jest miejscem gromadzacym pielgrzymow z catego Swiata.

Pielgrzymki stanowily odpowiedZ na potrzeby doswiadczenia atmosfery
miejsc sktadajacych sie na droge krzyzowsg, jak i z pragnienia odnalezienia sladéw
marszu Chrystusa na Golgote. Praktyki te nie przyjmowaty od poczatku dzisiejszej
formy modlitewnej. Przebiegaty réznie, a na ich ksztatt wptywato czesto pochodze-
nie pielgrzymow i tradycja poboznosci, w jakiej wyrosli:

Do konca XVI w. nie spotykamy w Jerozolimie wtasciwej praktyki Drogi Krzyzowe;j.
Zwiedzanie miejsc $wietych odbywato sie pod opieka franciszkanéw, wedtug okreslo-
nego porzadku. Zwykle najpierw zwiedzano miejsca Swiete znajdujace sie w bazylice
Grobu, a nastepnie inne $wietosci Jerozolimy. Postepowano wiec w odwrotnym kierun-
ku do drogi, ktérg przebyt Chrystus. Ale niektorzy z pielgrzyméw obchodza réwniez
miejsca bolesnej drogi Chrystusa idac w tym samym kierunku co i On. Nie bez znaczenia
dla tej praktyki byly na pewno formy nabozenstw Drogi Krzyzowej znane w tym czasie
na Zachodzie. Przybywajacy z Europy do Jerozolimy pielgrzym, przyttoczony rézno-
rodnoscig wrazen i pamiatek, z jakimi na kazdym kroku sie stykat, sktonny byt szukac
przede wszystkim tych miejsc, ktére znane mu bylty z poboznych praktyk i opiséw?.

Z poszukiwaniem Sladéw meki Pana zwiazato sie tez trwale okreslenie ,pamigtek”,
umozliwiajgcych empiryczne do$wiadczenie obecno$ci Boga, za sprawa miejsc
o tak doniostej randze jak Gréb Chrystusa. Cho¢ byto to jedynie wrazenie obecnoSci,

2 Droga krzyzowa to wedtug Encyklopedii katolickiej (red. R. Lukaszczyk, L. Bienkowski,
F. Grylewicz, Lublin 1983, t. 4, s. 215) ,nabozenstwo upamietniajgce przejscie Jezusa Chry-
stusa z krzyzem ulicami Jerozolimy z pretorium Pitata (miejsce wydania wyroku) na Gol-
gote (miejsce wykonania wyroku). Polega ono na rozwazaniu meki Chrystusa w potgczeniu
z przejsciem symbolicznej trasy drogi krzyzowej (wewnatrz lub na zewnatrz kosciota, czy
kaplicy)”. Znaczenie ruchu w nabozenstwie wynika z jego genezy i wptywa na jego charakter.
Droga krzyzowa ze wzgledu na prébe imitowania przejécia Chrystusa do miejsca stracenia
w sposob naturalny absorbuje przestrzen niezbedng do zrealizowania procesji krzyza.

3 ]. Kope¢, Droga krzyzowa. Dzieje nabozernstwa i antologia wspétczesnych tekstéw,
wyd. 3, Poznan 1987, s. 36.



[64] Monika Bednarczyk

stwarzane dla przybywajacych pielgrzymek, w powszechnej §wiadomosci uzyskato
status wspomnienia o Jezusie prowadzonym niegdy$ na $mier¢ ulicami Jerozolimy.

Miejska geneza drogi krzyzowej czyni z przestrzeni pochodu wazny element
jego realizacji. Przeniesienie nabozenstwa w granice rodzimej miejscowosci, spet-
niajacej jedynie w sposdéb symboliczny funkcje Jerozolimy, przyczynia sie wcigz
do realnego do$wiadczenia zautkéw, skwerdéw i placow. Wiasne miasto, znane
i przemierzane na co dzien, pomimo swego indywidualnego charakteru, w rownym
stopniu stwarza mozliwo$¢ zaistnienia manifestacji religijnej. Przy zaangazowaniu
zaré6wno spontanicznego ttumu, jak i wczes$niej poinstruowanych uczestnikéw pro-
cesji, pamiatka jerozolimskiego przemarszu skazancéw znajduje swe aktualne wy-
obrazenie, a jej obraz staje sie zywy:

Pierwsza Droga krzyzowa ulicami miasta stata sie, ku zaskoczeniu organizatorow, wiel-
ka manifestacja religijna. Ludzie wyszli na ulice i wiaczyli sie we wspdlng modlitwe
i $piew. Ks. Szymon zaangazowat nie tylko indywidualne osoby, ale urzedy i instytucje.
Policja czuwata nad porzadkiem przemarszu.

Podczas tej wyjatkowej drogi swoje miejsce znalezli strazacy i harcerze, mtodziez z or-
ganizacji ,Strzelec”. Swoje stacje mieli pracownicy urzedu miasta i powiatu, nauczyciele,
pracownicy stuzby zdrowia, cztonkowie Zywego Rézanca, robotnicy, bezrobotni, rolni-
cy, mtodziez, rodzice, pensjonariusze Domu Pomocy Spotecznej. Kazda grupa czy stan
niosta krzyz do nastepnej stacji.

Kolejne Drogi krzyzowe rozpoczynaty sie na rynku, przed Lipskim Centrum Kultury.
Na catej Scianie budynku pojawiata sie prezentacja multimedialna; stycha¢ byto teksty
czytane na tle refleksyjnej muzyki przez dorostych aktoréw - amatoréw i mtodziez. Po
przejsciu ulicami miasta, posréd sklepoéw, urzedéw i szkét, miedzy domami i blokami,
gdzie w rodzinach przezywamy nasza codziennos$¢, wracali$my znéw na rynek*.

Przyktad Lipska ukazuje chetnie odnawiang praktyke wychodzenia z $wigtyn na
ulice przy okazji wielkopiatkowej drogi krzyzowej, ktéra jednoczy spotecznos¢, jed-
nocze$nie nadajac poszczegélnym jej grupom indywidualne znaczenie. Wyréznieni
w ten sposéb mieszkancy miasta integruja sie. Takze poszczeg6lne przystanki po-
chodu, tzw. stacje, podkreslaja zwigzek cztowieka z miejscem, ktore go identyfikuje
i nadaje mu okreslong pozycje, range. Struktura drogi krzyzowej przektadana jest,
i to w sposdb swiadomy, na strukture miejska. Skonczony cykl czternastu stacji za-
myka miasto w granicach, trzyma je niejako w ryzach stwarzajacych pozory bezpie-
czenstwa. To masowe przytaczanie sie do pochodu idealizuje pragnienie manifesta-
cji konkretnych przekonan. Manifestacja w spos6b szczegd6lny znajduje racje bytu
w spotecznosci tak zréznicowanej jak miejska.

* E. Fraczyk, Przedmowa, [w:] S. Mucha, Droga krzyzowa ulicami miasta, Warszawa
2011,s.6,7.
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Zroznicowanie spotecznos$ci miejskiej przektada sie rowniez na sposo6b postrze-
gania i kultywowania tradycji. Tradycji, ktéra stanowi wydZwiek przesztosci i zna-
czacy czastke tozsamosci wspdétczesnych. Tak dzieje sie w przypadku Arcybractw
Meki Panskiej. Oto przyktad krakowski. Jego opis, przytoczony w albumie autor-
stwa Adama Bujaka, zaczerpnieto z pracy Adama Chmiela, opublikowanej w dodat-
ku do ,Ilustrowanego Kuriera Codziennego”:

Uroczystos$ci wielkopostne konczyto Arcybractwo w Wielki Pigtek procesja do siedmiu
kosciotow krakowskich. W proces;ji tej brali udziat bardzo licznie (do 100) bracia, ubra-
ni w kapy (worki) czarne z kapturami na glowach, niosac narzedzia Meki Panskiej, ob-
razy, choragwie, laski z trupimi gtowami na koncu, zapalone biate §wiece. Jeden z braci
tzw. ,crucifer”, ubrany w ,czerwong bajowa sukienke”, nidst wielki , krzyz wielkopiatko-
wy”, na ktéorym byta ,koszulka krwig zbroczona”, obok niego postepowat , Cyrenejczyk
w kapie szarej ptéciennej”, a pomiedzy bra¢mi szedt Judasz ubrany ,w sukienke z61tg”.
Orszakowi temu towarzyszyli niekiedy zbrojni Zotnierze i bardzo liczne mieszczanstwa
krakowskie. Procesja szta naprzéd 1) do kosciota katedralnego na Wawelu 2) do ko-
$ciota 0o. bernardynéw, 3) do kosciota $w. Andrzeja, 4) do kosciota $w. Piotra i Pawta,
5) do kosciota $w. Tréjcy (oo. dominikanéw), 6) do Panny Marii, wreszcie 7) do koscio-
ta $w. Anny. We wszystkich tych ko$ciotach byly egzorty, przy Grobie Chrystusowym,
a bracia, ktérzy w proces;ji byli, rotuty o Mece Panskiej na gtosy (figurali cantu) Spiewali.
Z kos$ciota $w. Anny wracata procesja do kaplicy Meki Panskiej, gdzie jeszcze byta ostat-
nia egzorta zakonczona psalmem De profundis®.

Pochéd braci angazowat przestrzen w sposob zdecydowanie wybidrczy, ogranicza-
jac sie do miejsc naznaczonych, gtéwnie Swiatyn, ktore wyznaczaty szlak pasyjnej
procesji. Poch6d Arcybractwa mozna wiec okresli¢ mianem misterium, w znaczeniu
dramatycznym, byt on bowiem swoistym orszakiem postaci zwigzanych z ostatnia
droga Chrystusa. Ta pasyjna praktyka nie przyjmowata zatem formy drogi krzy-
zowej w ksztalcie czternastu stacji. Stanowita osobny sposéb upamietnienia meki
Jezusa. Powstata tradycja wprowadzata w przestrzen miejska swoistg praktyke,
ktdra stata sie jednak réwnie popularna w kalwaryjskich sanktuariach, sytuujac do-
$wiadczenie religijne na granicy wrazen estetycznych (teatralnych) oraz transcen-
dentnych (modlitewnych)e.

Zachowanie blisko szeSciusetletniej tradycji w Arcybractwie wigzato sie i wig-
ze do tej pory m.in. z obecnoscig przebrania (kap) oraz z wanitatywnymi atrybutami
(trupie czaszki). Elementy te podkreslajg idee, jakim pozostaja wierni cztonkowie
zgromadzenia. ROwnos$¢ oraz pamiec¢ o $mierci, a takze anonimowos¢ (zastoniete

5 llustrowany Kurier Codzienny”, 21 marca 1932, nr 80, dod. ,Kurier Literacko-Nauko-
wy”, cyt. za: A. Chmiel, Wyzwalanie wiezniow, [w:] A. Bujak, Arcybractwo Meki Pariskiej, Kra-
kow 2007, s. 41.

¢ Zob. K. Baraniecka-Olszewska, Misteria Meki Pariskiej w Polsce, [w:] tejze, Ukrzyzowani.
Wspétczesne Misteria Meki Pariskiej w Polsce, Torun 2013.
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twarze), ktéra pomaga skupic sie na naturze duchowej cztowieka, wytaczajac aspekt
fizyczno$ci i tozsamosci, stanowia podstawe ideologiczng Arcybractwa. Bracia, uka-
zuje to zacytowany fragment, petnig rowniez rozmaite funkcje, nadajace im kon-
kretne miejsce we wspélnocie, co pozwalato i pozwala im budowa¢ strukture nie-
jako wbrew strukturze krakowskiej spotecznosci. Arcybractwo stato w opozycji
do mieszczanskich zalezno$ci, tworzac wspdlnote sytuujacg siebie ponad ziemska
egzystencja. Przestrzen miejska, przyjmujac w swoje granice zachowania kalwaryj-
skie, stawata sie zatem planem, na ktérym zapisywano Sciezke, jaka obrali sobie
bracia w nadziei na zbawienie.

Wspotcze$nie Arcybractwo realizuje swoja wielkopigtkowa tradycje juz jedy-
nie w obrebie bazyliki franciszkanéw. Zakapturzeni bracia sg wiec obecni posréd

,mieszczan”, wraz ze swoja wanitatywng mysla: ,Pamietaj cztowiecze o $mierci”,
lecz nie opuszczajg $wigtyni ukryci w jej nawach. Miasto, ktérego symbolem pozo-
staje rowniez budowla koSciota, mimo wszystko nie wyparto poza swe granice dzia-
falnosci Arcybractwa - tej specyficznej formy upamietniania meki Chrystusa, ktéra
redefiniuje miejska strukture na rzecz wtasnej, skonstruowanej w oparciu o jezyk
symboli i alegorii.

Rzym stanowi kolejny przyktad realnej przestrzeni, ktéra gosci w sobie wielko-
piatkowe nabozenstwo drogi krzyzowej. Obecnos¢ chrzescijan w Koloseum, nie zas
na ulicach miasta, wydaje sie mie¢ charakter ograniczajacy. Jednak to wtasnie mury
amfiteatru, tworzac dodatkowe tto historyczne, podkreslaja znaczenie corocznego
zgromadzenia chrze$cijan w wiecznym mieScie. Oto fragment rozwazan napisanych
na te okoliczno$¢ (stacja I):

Oto stoimy tu z Jezusem

wsrod gruzéw Imperium,

ktére uzurpowato sobie prawo
zniewalania lub obdarzania wolno$cia.

W3rdéd ruin ludzkich krélestw,
przemijajacych poteg,

poprzez wieki rozbrzmiewa gtos Pitata
skazujacego Jezusa na $mier¢

Echo gltosu rzymskiego prokuratora
niesie sie przez wieki [...]”

Rzym jest miastem réwnie waznym dla chrzescijan, czyli wyznawcéw Chrystusa
ukrzyzowanego, co Jerozolima. To Rzym wydat wyrok na Jezusa poprzez swego

7 M. Skwarnicki, Droga krzyzowa z Janem Pawtem II, Wielki Pigtek 1989 r., Koloseum,
[w:] tegoz, L. A. Moczulski, Przyciskam krzyz do serca. Drogi krzyZzowe i pasyjne medytacje,
Krakow 2006.
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namiestnika. To Rzym statl sie protektorem meczenstwa tych, ktérzy ,poszli” za
Jezusem, wierzac w Dobra Nowine i zmartwychwstanie. Rzym ostatecznie jednak
poddat sie sile, czy tez statosci chrze$cijanistwa, stajac sie przy tym nowa potega
sterujacg losami monarchéw i krélestw. A Koloseum, ktére sptywato krwig niewin-
nych, teraz, bedac czesciowo ruing, gosci w sobie procesje krzyza prowadzona przez
nastepce $w. Piotra. Rzymska droga krzyzowa staje sie nie tylko hotdem dla prze-
sladowanych, ale i manifestacja trwatosci stworzonego przed wiekami KoSciota,
niezachwialno$ci jego struktur i powszechnosci, ktére to idee biorg swe Zrédio
w Watykanie.

Wierni zjezdzaja wiec do Rzymu w czasie Wielkiego Tygodnia, by zazna¢ zjed-
noczenia z matka eklezja, a w Niedziele Wielkanocng otrzymac btogostawienstwo
urbi et orbi, ktore podkresla range wiecznego miasta, wysuwajgc je na pierwsze
miejsce, przed $wiat, jako zalgzek catosci - samowystarczalny twor, ktéry uosabia
kosmiczny porzadek. Jednocze$nie rozwazania rozbrzmiewajace w Koloseum maja
charakter bardzo aktualny, odnosza sie do wspétczesnych probleméw, realiéw spo-
teczno-politycznych. Rzym zwraca uwage na kwestie, ktérymi zyje Swiat i komen-
tuje je. Pozostaje w centrum i jednoczesnie stara sie promieniowac. A Wielki Pigtek
staje sie doskonatg ku temu okazja. Posta¢ Chrystusa i jego opowies$¢ ujeta w kil-
kunastu stacjach tworzy podstawe jezyka, w ktérego ramach zostaje ujeta historia
$wiata, toczaca sie na biezaco na naszych oczach. Miasto nie pozostaje obojetne, za-
praszajac w swoja przestrzen pielgrzyméw, oddziatujac na nich estetyka, tradycja
i przeszto$cia zapisang w kazdym kamieniu, ktory pozostat do tej pory nienaruszony.

Miasto jako ideowa podstawa miejsca sztucznego — sanktuaria pasyjne

Przestrzenia catkowicie sztuczng, w ramach ktérej podejmowana jest tematyka dro-
gi krzyZzowej, sa sanktuaria kalwaryjskie. Lacza one w sobie elementy parku krajo-
brazowego z rozwigzaniami urbanistycznymi. W catos$ci zas sa wypeinione symbo-
liczng trescig, spetniajac funkcje estetyczno-poznawcze. Jest to niezwykte zjawisko
kulturowe, ktérego interpretacja odbywa sie na wielu ptaszczyznach, angazujgc hi-
storykow sztuki, historykdw religii, antropologéw, jak i filozofow.

Zatozenia kalwaryjskie sa jednak szczeg6lnie interesujace ze wzgledu na role,
jaka pelni w nich sama idea miasta, ktéra zostaje przeszczepiona w granice kalwa-
rii wraz z zatozeniami urbanistycznymi. Struktura europejskich fundacji odwotuje
sie bowiem bezposrednio do rozwigzan rzeczywistych, dazac do imitacji Jerozolimy.
Jednakze nie jest to jedyny wzorzec dla budowniczych. Innym modelem staje sie
Asyz, miejsce dziatalnosSci $§w. Franciszka, tworzgce podtoze symboliczne fundacji.
Potaczenie to jest z jednej strony oczywiste, z drugiej jednak, mozna uznawac je za
przetomowe dla tradycji pasyjnej.

Sw. Franciszek stat sie protoplasta zakonu, ktéry nastepnie objat opieka Ziemie
Swietg i odwiedzajacych ja pielgrzyméw. Po utracie wptywéw chrzescijanskich
na tych terenach, zakon stat sie inicjatorem powotywania sanktuariéw pasyjnych
na ziemiach ojczystych (tak byto w Polsce). Franciszkanie w sposdb szczegdlny
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oddawali cze$¢ Matce Bozej, co rwniez przyczynito sie do ich zwigzkéw z kalwaria-
mi, poczatki tychze czesto bowiem wigzaty sie z pierwotnym kultem Maryi w danym
regionie. Osoba $w. Franciszka zapisata sie w tradycji mysli chrzescijanskiej jako
tworeca filozofii kontemplacji opartej na prostocie, ubdstwie i przywigzaniu do na-
tury - Bozego stworzenia. Obdarzony stygmatami Swiety stat sie mistykiem, w pe-
wien sposéb rewolucjonista?, stojacym w opozycji do intelektualizmu i wysubli-
mowanych rozwazan teologicznych. Sw. Franciszek odrzucit tez, mozna tak to uja¢,
Jerozolime pamiagtek Chrystusowych na rzecz Asyzu, wtasnego miasta, w ktérym
wytyczyt osobistg kalwarie, $ciezki umozliwiajgce kontemplacje pasji. Spetnit przy
tym, wtedy jeszcze intuicyjnie, najistotniejsze zatozenie drogi krzyzowej. Modlitwa
ta, co juz zostalo wspomniane, powinna odbywac sie w ruchu, stanowi¢ przejscie
od symbolicznego miejsca sadu do symbolicznego miejsca stracenia. Sw. Franciszek
przyczynit sie do uksztattowania warstwy ideowej kalwarii. I tak miniatury
Jerozolimy powstajace w Europie wypeinita filozofia mistyczna. Anna Mitkowska
piszac o wtoskich sacri monti, wyréznia pojecie spazio mistico, przestrzeni stwarza-
jacej mozliwo$¢ doswiadczenia jednos$ci z Bogiem. Wskazuje rowniez wptyw mysli
franciszkanskiej w warstwie architektonicznej. Wyraza sie on w sposéb szczegoélnie
widoczny w ascetycznej formie kapliczek, jak rowniez w stwarzaniu miejsc do kon-
templacji - odosobnionych i zacisznych®.

Kalwarie stanowig zatem prébe przeniesienia struktury Swietego Miasta
w przestrzen lokalng (spojrzenie indywidualne), dazac jednocze$nie do stworze-
nia kompleksu o wysokich walorach estetycznych. Imitowane miasto zostaje zbu-
dowane z naturalnego surowca - w oparciu o dostepny krajobraz oraz roslinnos¢.
Kalwarie sg wiec zasadniczo ogrodami skonstruowanymi na planie miejskim, stajac
sie niezwyklym wyobrazeniem Jerozolimy.

Zwiazek miasta oraz ogrodu staje sie kolejnym interesujacym punktem rozwa-
zan nad owymi plenerowymi sanktuariami pasyjnymi. Wyobrazenie tkwigce u pod-
staw fundacji zaktada otwarcie sie miasta na ogréd, ktéry rowniez pozostaje two-
rem kultury - uporzadkowany wedtug mysli cztowieka. Jednak to ogrod staje sie

8 Leszek Kotakowski tak uzasadnia rewolucyjno-buntownicze zagrozenie tkwiace
w mysli mistycznej: ,Mistyk natomiast nie potrzebuje ludzkich posrednikéw, skoro tacznosé
jego z Panem jest bezposrednia; moze wiec sadzi¢ - i wielu tak czynito - Ze jest w stanie oby¢
sie bez pomocy kaptanéw. [...] Radujac sie Boska mitoscig jako forma wtasnego istnienia, nie
ma on zadnego powodu, by prosi¢ o rozgrzeszenie w instytucjonalnych ramach spowiedzi.
Catg swa postawg lekcewazy liturgiczng i sakramentalng strone zycia religijnego. Krotko mo-
wigc - przez sam fakt zjednoczenia z Bogiem, cho¢by nawet tego nie rozpowiadat, radykalny
mistyk podaje w watpliwo$¢ prawomocnos¢ i potrzebe istnienia KoSciota, jesli nie ukazuje
wrecz jego szkodliwos$ci. Radykalni mistycy sa potencjalnymi, jesli nie rzeczywistymi, bun-
townikami w koscielnej wspoélnocie. Tylko Bogu oddaja postuszenstwo, a jesli uwazaja, ze
istnieje rozbiezno$¢ miedzy bezposrednimi nakazami Boga a wymaganiami Kosciota, to rzecz
jasna nie maja najmniejszej watpliwosci, komu pozosta¢ wiernym”. L. Kotakowski, Bg misty-
kéw: Eros i religia, [w:] tegoz, Jesli Boga nie ma...: o Bogu, diable, grzechu i innych zmartwie-
niach tak zwanej filozofii religii, ttum. T. Baszniak, M. Panufnik, Krakéw 2010, s. 98, 99.

° A. Mitkowska, Sacro Monte - park pielgrzymkowy, Krakéw 1990, s. 65-81.
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miejscem, gdzie Bog nawigzuje dialog z cztowiekiem. Jest to bowiem obszar odciety
od dziatan cywilizacji i daleki miejskiej rozpuscie!®. Daje wiec wytchnienie i mozli-
wo$¢ odnalezienia sensu wiasnej egzystencji - ogréd w formie zamknietej, takiej
jaka proponuje Pie$n nad Piesniami'®:

Ogrodem zamknietym jestes, siostro moja, oblubienico! Ogrodem zamknietym, zrédtem
zapieczetowanym. (4,12)"?

Wchodze do mego ogrodu, siostro moja, oblubienico, zbieram moja myrre i balsam, jem
moj plaster miodowy i miéd, pije moje wino i mleko. Jedzcie, przyjaciele, pijcie i upijcie
sie, najmilsi. (5,1)

Miasto stoi zdecydowanie w opozycji do ukazanego obrazu - mitosnego speinienia
dwojga, jako labirynt, w ktérym nie spos6b odnaleZ¢ Oblubietica:

Wstane i obiegne miasto. Na ulicach i placach szuka¢ bede tego, ktérego moja dusza
mituje. Szukatam go, alem nie znalazta. (3,2)

Chrystus réwniez zostaje z Jerozolimy, z miasta, wyprowadzony!3, by akt odkupie-
nia rozegrat sie w miejscu ustronnym, na gérze (na wzniesieniu), gdzie natura ma
glos decydujacy. Jest to oczywiscie interpretacja symboliczna, ktéra odbiera miastu
jako przestrzeni ,zdolno$¢” zbawcza, czyniac je jedynie miejscem sadu i panowania.
Wizja Nowego Jeruzalem rowniez wpisywataby sie w ten plan'‘. Ogrdd zas pozostat-
by symbolem powrotu do Edenu i mozliwos$ci nawiazania utraconej wiezi z Bogiem.

10 Niejednoznaczna stawg cieszy sie miasto w kulturze europejskiej. Jego mury dawaty
schronienie, w bezpiecznej przestrzeni rozwija¢ sie mogty kultura i gospodarka. W kazdej
epoce jednak pojawiaty sie tez gtosy, ze Zycie miejskie skalane jest zepsuciem, a zgietk i chaos
sprzeczne sa z naturalnymi potrzebami cztowieka”. Miasto, [hasto w:] W. Ratajczak, Stownik
motywow literackich, Poznan 2006, s. 115.

11 Zob.]. M. Rymkiewicz, Hortus conclusus, [w:] tegoz, Mysli rézne o ogrodach, Warszawa
2010, s. 149-153.

12 Ten i nastepne cytaty pochodza z wydania: Piesn nad piesniami, ttum. Cz. Mitosz, War-
szawa 1981.

13 Por. Mt 27,32: Wychodzac (w domysle: z miasta); Mk 15,20: Nastepnie wyprowadzili
Go, aby Go ukrzyzowa¢; £k 23,26: Gdy Go wyprowadzili, zatrzymali niejakiego Szymona z Cy-
reny, ktéry wracat z pola; ] 19,16-18: Zabrali zatem Jezusa. A On sam dzwigajgc krzyz wy-
szedt na miejsce zwane Miejscem Czaszki. Cyt. za: Biblia tysigclecia, Warszawa-Poznan 1998.

1+ Jest to wizja, w ktérej Chrystus wystepuje w roli Pantokratora: ,I odwrdcitem sie, aby
zobaczy¢ gtos, ktory méwit do mnie. A odwrdciwszy sie, widziatem siedem $wiecznikéw zto-
tych. I miedzy Swiecznikami kogos, kto byt jak Syn Cztowieczy, obleczonego w szate siegajaca
stop i przepasanego u piersi pasem ztotym”. (Ap 1,12-13) [ pdzniej: ,Siédmy aniot zatrabit.
[ ozwaty sie gltosy wielkie w niebie, méwiace: Krélestwo $wiata stato sie Krélestwem Pana
naszego i Jego Chrystusa. On bedzie krélowa¢ na wieki wiekéw”. (Ap 11,15) Cytuje wedtug:
Apokalipsa, thum. Cz. Mitosz, wyd. 2, Krakéw 1998.
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Zwiagzanie ogrodu i miasta taczy wiec dwa rodzaje kultury: tej ludzkiej, nieja-
ko ufundowanej przez wtasne mozliwosci oraz Boskiej, nadanej w dniu stworze-
nia cztowieka i ofiarowania mu wtadzy nad $wiatem ozywionym. Charakter miej-
ski kalwarii oddaje plan oparty najczesciej na pracach holenderskiego badacza
Adrychomiusza, ktéry oddal w rece Europejczykow precyzyjne wyliczenia, pozwa-
lajgce tworzy¢ imitacje Jerozolimy:

Opublikowany przez Adrychomiusza opis Jerozolimy jest niezwykty przez swdj uktad.
Nie jest to typowa relacja z widzianych przez pielgrzyma waznych miejsc, w ktéra wple-
cione sg czasem informacje o odlegto$ciach miedzy poszczegdlnymi obiektami zwigza-
nymi z Meka Panska. Adrychomiusz sporzadzit obszerny komentarz do mapy Jerozo-
limy, na ktdrej wyszczegdlnit 270 miejsc oraz przedstawit ich krétki historyczny opis,
odtwarzajac stan z czasow panowania rzymskiego, dodajac niekiedy informacje o dal-
szych losach niektdrych obiektéw oraz miejsc przechowywania ich reliktéw w Europie,
jak np. Scala Santa czy kolumna Biczowania. Postugiwanie sie planem i komentarzem
byto bardzo proste, bowiem okreslony punkt na planie i komentarz opatrzone zostaty
tym samym numerem. Stad tak istotnym sktadnikiem dzieta Adrychomiusza byt zata-
czony do niego plan. Tq metoda rzeczywiscie mozna byto sytuowac na jego ptaszczyz-
nie konkretny obiekt i uzyska¢ o nim najistotniejsze informacje. [...] Odlegto$ci miedzy
stacjami drogi krzyzowej zostaly podane przez Adrychomiusza w krokach - gressi - za$
petna jej dtugos$¢ wynosita 1321 krokéw badz 3303 stopy. By uniknaé¢ dowolnosci w wy-
tyczaniu tych wielko$ci, liniag wyrysowana na marginesie strony, na ktérej zamieszczony
zostat opis, podano 1/4 dtugosci stopy, przy czym krok liczyt 2 i 1/2 stopy*®.

Rozwigzania matematyczne nalezato jednak zmierzy¢ z konkretnym uksztattowa-
niem terenu tak, aby uzyska¢ wyobrazenie miasta wzniesionego w gérzystym kra-
jobrazie, ktore to miasto-ogréd bedzie tworzy¢ zamknietg przestrzen. Przestrzen
ta réwnocze$nie miata stanowi¢ doskonaly punkt obserwacyjny, umozliwiajac
spojrzenie na reszte $wiata. Ow punkt obserwacyjny (widokowy) okazuje sie za$
kluczowy. Kalwarie stajg sie przestrzenia plenerowego widowiska natury ujarzmio-
nej pracg architektow i ogrodnikéw. Wszystko zas stuzy¢ ma owej mistycznej du-
chowosci, ktéra winna wzrastaé¢ w cztowieku posréd pasyjnych drézek. Kulminacja
za$ trudéw ducha w drodze do zjednoczenia z Bogiem, staja sie widokowe tarasy.
Pozwalajg one, tak jak dzieje sie to w np. Wejherowie, podziwia¢ okolice ze stworzo-
nego do tego celu miejsca, miejsca, ktére otwiera sie na §wiat - morze. Zamknieta
przestrzen idealnego miasta-ogrodu zdaje sie by¢ swiadoma tego, iz uczestniczy
w wiekszym kosmicznym porzadku. Urbis et orbis, miasto staje sie metonimig Swia-
ta. Nowa Jerozolima, jak nazywa sie kompleksy pasyjne, przypomina zatem rowniez
Nowe Jeruzalem - miasto zbawionych, Civitas Dei, miasto oparte na gwarantuja-
cym szcze$cie Boskim porzadku. Kalwaria jest zatem sztuczng przestrzenia, ktora

1s 7. Bania, Swiete miary jerozolimskie. Gréb Pariski — Anastasis - Kalwaria, Warszawa
1997,s.73, 74.
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taczy w sobie idee Edenu, wiec poczatku i nostalgii zwigzanej z roztgka!® oraz idee
sprawiedliwego sadu z mozliwo$cia znalezienia sie posrod zbawionych w miescie
wtadanym przez Chrystusa. Kalwaria zamyka klamra w spos6b symboliczny zycie
chrzescijanina, ukazujac za sprawa rozwigzan architektoniczno-przestrzennych, jak
zawite i trudne ono potrafi by¢.

Nazywanie przestrzeni kalwaryjskiej sztuczng jest mozliwe, ze wzgledu na
tkwiaca w zatozeniach fundacji prébe imitacji Jerozolimy, z drugiej jednak strony
nienaturalne, wiec réwniez sztuczne, wydaje sie podporzadkowanie urbanistyki
idei pasyjnej ujetej w ramy ogrodu, ktéry jawi sie jako dominanta. Miasto otwiera
sie na ogréd, tracac nad nim kontrole, jednak wcigz to ono staje sie przedmiotem
teorii, ktére pozwalajg zrozumie¢ cato§¢ wyobrazenia kalwaryjskiego.

Kompleksy kalwaryjskie moga by¢ bowiem rozpatrywane w kategoriach mia-
sta idealnego, zwtaszcza te poddajace sie rygorom regularnej struktury, sytuujace
w centrum bazylike oraz zabudowania przeznaczone dla pielgrzymoéw. Tak pomy-
$lane kalwarie zdajg sie realizowac projekty renesansowych architektow:

W XVI wieku w Europie zaczynaty powstawac liczne traktaty zgtebiajace formy ideal-
nego miasta. Miaty one w zamierzeniu autoréw odpowiada¢ wizji idealnego cztowie-
ka renesansu. Pierwsza, nakreslona w sposéb szczegotowy koncepcja citta ideale byta
dzietem florentczyka zwanego Filarete. [...] Zarysowat [...] koncepcje Sforzindy, jednego
z najstynniejszych miast, ktére nigdy nie zaistniato. Projekty oparte na wzorcach geo-
metrycznych stanowig proste zatozenia. Przyjety w nich plan gwiazdy zgodny z éwcze-
sna taktyka wojskowgq zapewniat miastu najlepszg obronnos$¢. Byta to jedna z przyczyn,
obok symbolicznych, projektowania miast na planie kota. Zachowany byt sredniowiecz-
ny charakter miasta. Dominante stanowity najwazniejsze obiekty (katedra, zamek, ry-
nek), od nich rozchodzita sie geometrycznie uksztattowana siatka ulic'’.

Miasto wedtug Filarete’a miato by¢ jednoczesnie piekne i funkcjonalne. Wewnetrzna
harmonia wynikataby z inspiracji prawami natury. Silna geometryzacja przestrzeni
podkreslata za$ range rozumu, ktérym sie 6wczesnie kierowano, oraz logicznos¢
catego przedsiewziecia. Owa logika znajdowataby swéj wyraz w zhierarchizowaniu
tkanki miejskiej z jasno wyznaczonym jej centrum. Plan kota znajdowat takze innych
zwolennikéw: ,Najbardziej pojemne bedzie miasto w ksztatcie kota, najbezpiecz-
niejsze to, ktdre otoczone linia muréw tamang raz na zewnatrz, raz do wewnatrz;
takim miastem podtug stow Tacyta byta Jerozolima”!é, Miasto idealne staje sie wiec
odwzorowaniem miasta Bozego.!® Jego wizje kresli Sw. Jan w Apokalipsie, za$ sym-

16 Mistrz Eckhart nazwat roztgke z Bogiem powstala w wyniku wygnania osamotnie-
niem (Abgeschiedenheit). Zob. ]. Pidrczynski, Odosobnienie cztowieka. Wzajemna zaleznosé
Boga i cztowieka, [w:] tegoz, Mistrz Eckhart. Mistyka jako filozofia, Wroctaw 1997, s. 170-187.

17 B. Gutowski, Przestrzern marzycieli. Miasto jako projekt utopijny, Warszawa 2006,
s.52,53.

18 L. B. Alberti, Ksiqg dziesie¢ o sztuce budowania, ttum. 1. Biegariska Warszawa 1960, s. 104.
19 B. Gutowski, Przestrzen marzycieli. Miasto jako projekt utopijny..., s. 54.
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bolem ziemskim, na jaki filozofowie i budowniczy moga sie powota¢, pozostaje
Jerozolima.

Drézki kalwaryjskie staja sie podobne do arterii, alei i zautkéw. Wyprowadzaja
pielgrzymo6w na ,miejskie” peryferie i umozliwiajg jednoczes$nie powrét i kluczenie
w obrebie centralnej cze$ci kompleksu. Zostaje nam zatem zaoferowana harmonij-
nie uksztalttowana przestrzen. Gwarantuje ona przy tym rozwoj nie tylko duchowy,
lecz takze kulturowy oraz liczne doznania estetyczne.

Potaczenie kultury wiejskiej (zwigzanej z naturg) oraz miejskiej zawarte w idei
kalwaryjskiej, nasuwa réwniez skojarzenie z koncepcja miasta-ogrodu Ebenezera
Howarda.

Kluczem do naprawy sytuacji, ,master-key” - jak chciat pomystodawca, a w dwuznacz-
nym polskim ttumaczeniu: ,kluczem uniwersalnym” badz ,wytrychem” - miaty by¢ we-
dtug niego trzydziestotysieczne, zielone miasta-ogrody, lokowane w znacznej odlegto$ci
od obszaréw zurbanizowanych?’.

Zatozeniem Howarda byto powotanie do Zycia osady, ktéra posiadataby jedynie
pozytywne cechy miasta potgczone z pozytywnymi cechami wsi. To za$ gwaran-
towatoby spotecznosci spokojna, higieniczng oraz dostatnig egzystencje. Teoria
zainspirowana problemami Londynu konica dziewietnastego wieku, wpisata sie
w tendencje panujace 6wczesnie w Europie, szykujacej sie na wielkie ustrojowe
przemiany. Szybko tez przylgneto do koncepcji Howarda okreslenie, ktére zyska-
to w tym czasie nowe zycie: ,Mimo Ze sukces odniesiony wkrotce przez Howarda
stepit ostrze krytyki, epitet «utopijny», stosowany w mniej lub bardziej negatyw-
nym znaczeniu, trwale zrést sie z wizerunkiem miasta-ogrodu”?!. Miasto-ogréod
jawito sie wiec wspdtczesnym tej koncepcji jako przejaw dazenia do rozwiagzania
z natury niemozliwego, jednak pozadanego przez spoteczenstwo. Aspekt spoteczny
stat sie bowiem i w tym przypadku dominujacy, podobnie jak w epoce odrodzenia,
ktérej mysliciele rowniez uciekali sie do utopijnych wyobrazen, poszukujac ztote-
go srodka w obrebie przestrzeni swego zycia®’.. Marzenie o utopii wynika zas z po-
trzeb etycznych. Do etyki - cho¢ w sposdb zawoalowany - odwotywali sie, zdaniem
Czyzewskiego, i socjalisci: ,Program spotecznej kooperacji, cho¢ zdefiniowany na
gruncie ekonomii politycznej, w istocie byt programem odnowy moralnej. Znalazty
w nim zastosowanie pojecia kluczowe dla tego typu refleksji — praca, bogactwo,
kapitat i warto$¢”%. Tak wiec idea poszukuje technicznego oraz gospodarczego
rozwigzania w przestrzeni. Miasto stapia sie z ogrodem, co wydaje sie gwarantowac
cztowiekowi wszystko, czego ten potrzebuje, by egzystowac. Juz Alberti pisat:

20 A. Czyzewski, Trzewia Lewiatana. Antropologiczna interpretacja utopii miasta-ogrodu,
Krakow 2001, s. 25.

21 Tamaze, s. 40.
2 Byli to cho¢by Tomasz Morus, Tomasz Campanella, Francis Bacon.

3 A. Czyzewski, Trzewia Lewiatana..., s. 19.
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miasta nie mozna tworzy¢ jedynie na uzytek i na potrzeby doméw mieszkalnych, ale
tak je nalezy rozplanowad, Zeby poza powierzchnia potrzebng do tych celéw pozostato
bardzo duzo miejsca i przestrzeni na place, na poruszanie sie pojazdéw, pod ogrody,
miejsca przechadzek i ptywania oraz na inne podobne przyjemnosci i upiekszenia®*.

Mozna zatem przypuszczac, ze kalwarie, w swej dualnej naturze, s3 wyrazem i uto-
pijnych wyobrazen. Jako projekty artystyczne umozliwity ludziom tworzenie prze-
strzeni opartej na pozytywnych aspektach miasta jako ostoi kultury i rozwoju oraz
ogrodu, ktory pozwala na kontemplacje i przezycie wzniostosci. Kalwaria staje sie
wiec miejscem plenerowych widowisk (misteriéw), jak i samotnych pielgrzymek
pojedynczych osdb. Wspétistnieje w niej dziatalno$¢ teatralna z zyciem religijnym
i turystycznym. Kalwaria to miasto idealne, wy$nione przez filozofow.

Przyktad sanktuarium wambierzyckiego pozwoli wskaza¢ kolejna role mia-
sta w przestrzeni powotanej do celéw rozwazania meki Chrystusa. Chodzi o rela-
cje kalwarii i osady, z ktérej ona wyrasta, badz do ktérej powotania przyczynia sie
jej ufundowanie. Anna Mitkowska wyrdznia trzy rozwigzania kompozycyjne. Sg to
kalwarie catkowicie wtopione w miejska tkanke istniejacych wczesniej zabudowan
jako tresciowe i formalne ich wzbogacenie, a takze kalwarie fundowane w terenie
dotychczasowo dziewiczym jako zaczatek miasta. W tych dwdch przypadkach to
raczej miasto poddaje sie ogrodowi, ktéry otacza go swym pierScieniem. Ostatnie
z rozwigzan nazywa Mitkowska uktadem partnerstwa i definiuje, jako dwa réw-
nolegle rozwijajace sie i wspotdziatajgce organizmy (zwiazane ze soba poprzez
element taki jak rezydencja magnacka lub patac)?. Wambierzyce realizujg drugie
z przytoczonych rozwigzan, zawtaszczajac sobie osade mieszkalng i podporzadko-
wujac jej architekture symbolice tworzonej przestrzeni:

Do 1686 r. istniat juz zasadniczy zrab fundacji, a na przetomie XVII i XVIII w. pojawity
sie w Wambierzycach trwale murowane kaplice. Réwnolegle z budowa kalwarii pro-
wadzono zakrojone na szeroka skale prace w osadzie, podporzadkowujac ja bez reszty
programowi religijnemu, co w sensie przestrzennym dato uktad dominacji sanktuarium
plenerowego nad osadg mieszkalng?.

Wzniesione domy mieszkalne przyjmujg zatem wyglad miejskich kamieniczek,
przylegajac do wambierzyckiego rynku. Osada zostata zbudowana w oparciu o za-
tozenia Adrychomiusza, jednak samo sanktuarium, zdaniem Mitkowskiej, uksztat-
towano wedtug tzw. fantastycznych planéw Jerozolimy. Autorka dopatruje sie row-
niez licznych podobienstw tego dolnoslaskiego kompleksu z wtoskimi sacri monti,
co czyni Wambierzyce wyjatkowym miejscem na mapie Polski.

2 L. B. Alberti, Ksigg dziesie¢ o sztuce budowania..., s. 103.
% A. Mitkowska, Polskie kalwarie, Wroctaw 2003, s. 18, 19.
26 Tamaze, s. 95.
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Powstatej w XVII wieku kalwarii nie ominety wptywy nowych styléw archi-
tektonicznych. Przestrzen poddawano formalnym uaktualnieniom, przebudowujac
kapliczki i nadajac im ostatecznie eklektyczny charakter. Ogélno$wiatowy rozwoj
sztuki oraz panujgce tendencje oddziatywaty zatem skutecznie na to niezwykte mia-
sto-ogréd, nadajac mu znaczenie podobne innym europejskim osrodkom miejskim.

Sanktuarium zagarneto teren osady i uczynitlo z niej warto$ciowa prze-
strzen, ktora dzieki owemu zespoleniu stata sie dzisiejszym miastem idealnym -
Wambierzycami. Struktura tego miasta tworzy jezyk zindywidualizowany, cho¢
weciaz silnie zakorzeniony w tradycji chrzescijanskie;j.

Tres¢, ktéra wpisuje sie w owa przestrzen zagarnieta, ujmuje nastepujacy plan:

Pojawit sie tu program ztozony, sktadajacy sie z siedmiu cykli modlitewnych: 12 stacji
narodzenia i mtodzienczych lat Chrystusa (w kruzganku bazyliki); scen z publicznego
zycia Chrystusa (,Wzgérze Kwarantanny” i rejon bazyliki); drogi krzyzowej gtéwnej (na
gbrze ,Kalwarii”); drézek maryjnych (wplecionych w droge krzyzowa); drogi krzyzo-
wej dodatkowej (w dolnej czesci géry ,Kalwarii”); kaplic na Gérze Nowej - posrednio
zwigzanych z kultem Chrystusa a po$wieconych tradycji Starego Testamentu i kultowi
wybranych swietych (tacznie 154 kapliczki)?’.

Decyduje on o wartos$ci powstatego kompleksu:

W efekcie tych poczynan w Wambierzycach pojawit sie oryginalny, urbanistyczno-kra-
jobrazowy uktad o walorach kompozycyjnych stawiajacych kalwarie wambierzycka
w rzedzie wybitniejszych zatozen swego gatunku w skali europejskiej?®.

Kalwarie staja sie swoistym architektonicznym gatunkiem wyrostym z idei miej-
skich i ogrodowych, a przede wszystkich z tradycji pasyjnej poszukujgcej przestrze-
ni do petnego przezywania wspomnienia historii Jezusa z Nazaretu, Jego Matki oraz
Jego Swietych (oblubieficéw i oblubienic). Sanktuaria staja sie pojemna forma tacza-
ca w sobie empirie oraz transcendencje.

Zakonczenie

Miasto za sprawg Jerozolimy - miejsca ukrzyzowania Chrystusa - trwale wpisato
sie w $wiadomos$¢ pasyjng. Nabozenstwo drogi krzyzowej, majace na celu imita-
cje wydarzen paschalnych, zwigzato sie w naturalny sposéb z realiami miejskimi.
W miescie rowniez odnajdywano i odnajduje sie przestrzen umozliwiajacg realiza-
cje pasyjnej procesji. Tak tez rzeczywiste zautki Jerozolimy zostaja z powodzeniem
zastgpione przez ulice wlasnych, rodzimych miast. Powstajaca w ten sposéb rze-
czywisto$¢ zyskuje na wpét realny a na wpot symboliczny charakter. Manifestacje
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religijne dokonujace sie wraz z odprawianymi nabozenstwami wpisuja sie w miej-
skie praktyki demonstrowania réznorodnych ideologii, przekonan oraz kultur. Tak
tez mozna postrzegac obecno$¢ tradycji Arcybractw Meki Panskiej odnawianej badz
podtrzymywanej w poszczego6lnych regionach kraju. Inng forma wykorzystania za-
tozen miejskich sa kalwarie. Laczac w sobie kulture ogrodu oraz urbanistyki, zdaja
sie realizowac¢ wizje utopijnej przestrzeni zapewniajacej cztowiekowi miejsce wy-
tchnienia (refugium), silne doznania duchowe (misteria) oraz estetyczno-poznaw-
cze. Kalwarie ponadto czesto stawaty sie przyczyna powstania i rozwoju osad, w sa-
siedztwie ktorych byty fundowane. Osady te wta$nie dzieki fundacjom zyskiwaty
prawa miejskie.

Miasto mozna zatem okre$li¢c mianem jednego z bohateréw drogi krzyzowej,
a jego znaczenie wywodzi¢ z jerozolimskich pamiatek ($wiete miary) oraz z pro-
cesyjnego ruchu, ktory decyduje o skutecznosci wielkopostnego nabozenstwa
pasyjnego.

The role of the city in the tradition of the Way of the Cross

Abstract

The motion, which is the main idea of the Way of the Cross, needs space to occur. Jerusalem
became a pattern that was imitated across the world by the Calvary Foundation. In
accordance with the utopian theory, the sanctuaries combine the characteristics of a garden
and a city. Calvary creates a new space which can be deemed artificial because it transfers
urban solutions into natural environments. The city of everyone can also create a space that
is involved in the Way of the Cross. Religious manifestations that accompany the celebrations
of the Good Friday cause that the tradition of the Passion is still alive, and give new meanings
to the new areas across which the procession leads.

Key words: city, Way of the Cross, Calvary, utopia, manifestation
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