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Od pramatki kiedry do wnuczki jabtonki.
Historie rodowe w Listach z nieba Stanistawa Vincenza

Artykut jest propozycja interpretacji opowiesci o dziejach pasterskiego rodu Szu-
mejéw, bohateré6w Na wysokiej potoninie Stanistawa Vincenza. Zostaty one zrekon-
struowane na podstawie fragmentéw Listow z nieba' i Prawdy starowieku?, dodat-
kowo odwotano sie do pozostatych toméw cyklu. Miejscem akcji pierwszej czesSci
Listéw jest Jasienowo, wie$ potozona w sercu Huculszczyzny, czas fabuty okresla
sie na mniej wiecej 1866 rok®. W czasie uroczystej uczty po chrzcinach cérki Katyny
i Foki Szumejéw senior rodu Maksym przypomina jego dzieje. Natomiast w czwartej
czesci utworu (rozgrywajacej sie dziesie¢ lat po chrzcinach) podczas zZniw wspo-
minani sg zmarli cztonkowie rodziny. Interesujgcym motywem opowiesci o rodzie
jestjego pochodzenie ,z drzew”. Rozpatrzymy go na kilku poziomach. Zanalizowane
zostang wybrane deskrypcje drzew, kreacje postaci nalezgcych do rodu (z wyakcen-
towaniem cech poswiadczajacych ich niezwykte pochodzenie) oraz narracje gtow-
nych bohateréw o wielowiekowym wspotistnieniu z lasem. Zwrocimy tez uwage na
zréznicowanie sposobu opowiadania o kobietach i o mezczyznach, uwzgledniajac
zakres rél obu ptci w strukturze rodu. Ponadto warto odnies¢ sie do symbolicznych
porzadkdéw: archaicznego i ludowo-chrzescijaniskiego, naktadajacych sie na siebie
w omawianych obrazach wspoélnoty ludzi i drzew.

Oblicza kiedry

W Potoninie znajdziemy wiele motywoéw zwigzanych z lasem i drzewami,
inspirowanych romantycznymi, a przede wszystkim modernistycznymi konwen-

1 S.Vincenz, Na wysokiej potoninie. Pasmo II: Nowe czasy. Ksiega II: Listy z nieba, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1982. Do lokalizacji cytatdw stosuje skrot: [LN, numer strony].

2 S.Vincenz, Na wysokiej potoninie. Pasmo I: Prawda starowieku. Obrazy, dumy i gawedy
z Wierchowiny Huculskiej, przedmowa A. Kusniewicz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
1980. Stosuje skrot: [PS, numer strony].

3 A. Madyda, W poszukiwaniu jednosci cztowieka i $wiata. Folklor w twdrczosci Stanista-
wa Vincenza, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego w Toruniu, Torun 1992, s. 121.
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cjami*. Puszcza karpacka, stanowiagca fundament pasterskiej kultury, postrzegana
jest tu jako zywy organizm, drzewa sg animizowane i antropomorfizowane. Istotng
role odgrywaja w utworze znaki sakralizacji lasu (np. drzewo jako axis mundi®).
Z punktu widzenia interesujacej nas genealogii Szumejéw najwazniejszym drze-
wem jest sosna limba (Pinus cembra L.), zwana przez Hucutéw kiedra®. W Karpatach
Wschodnich limba ro$nie w strefie gérnej granicy laséw i powyzej niej. Jest drze-
wem dtugowiecznym, wiecznie zielonym, o silnych korzeniach, wrastajacych gtebo-
ko w szczeliny skalne, dzieki czemu opiera sie wichrom.

W Prawdzie starowieku mozna wyodrebni¢ deskrypcje antropomorfizujgce
kiedre, w ktoérych rozpoznawalne s3 (takze poprzez ich nazwy) atrybuty posta-
ci zwigzanych z kulturg huculska: ,wojownik pierwowieku” i ,gazda wierchowy”
oraz ,kiedra-matka”, od ktorej poczatek bierze r6d Szumejéw. Zajmijmy sie dwiema
pierwszymi kreacjami. W gawedzie Stoboda stara i nowa najstarsza kiedra, rosngca
przy goérskiej Sciezce, posiada ludzka postaé oraz stréj junaka-wojownika. Oto frag-
ment deskrypcji drzewa:

Pier$ zwrdcona ku zachodowi, nastawiona na wichry, naga, bez jednej gatazki, ubita,
i utoczona wichrami, zgtaziata, jakby pancerna. Na plecach drzewa powiewa ogrom-
ny ptaszcz zielonkawy [...]. I czupryne ma drzewo junacka, bujna, ptowo-zielong, po-
wichrzong, harda. Gdy zadma wichry zachodnie, zaledwie chwieje sie drzewo. Tylko
ptaszcz szumi, tylko czupryna powiewa, szarpie sie i wymyka wiatrom [PS, 459].

Gorskie drzewo zostato tu wyposazone w elementy ludzkiego ciata oraz ,ko-
stiumu”. [ na odwrét: jego biologiczne cechy narrator wyzyskat do wbudowania
wen sylwetki ludowego bohatera (opryszka), przodka pasterzy huculskich, mani-
festujacego etos walki o stynna ,stobode” gérska. Sposéb obrazowania przypomina
tu homeryckie opisy wojownikéw, poréwnywanych w Iliadzie do opierajacych sie
wichrom debéw’. W dalszej czesci opisu ta sama kiedra ujawnia tagodniejsze obli-
cze ,gazdy” i przyjmuje postac ,wartownika skrzydlatego” [PS, 459], ktory gosci pa-
sterza na potoninach. W tej odstonie drzewo okazuje sie cierpliwym powiernikiem
samotnego pastucha, ktéry opowiada mu swoje sny, zwierza sie z tesknot i pokus.
Cztowiek znajduje w drzewie wyrozumiatego pobratyma: , [c]zuwa nad nim drzewo
potezne, wiekowe, wiecznie zielone” [PS, 460]8. Przedstawione tu dwa oblicza kiedry

* J. Kolbuszewski, Stanistawa Vincenza czytanie krajobrazu. ,Na wysokiej potoninie”,
w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red. P. Nowaczynski, Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Fundacja Jana Pawta II - Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej,
Lublin - Rzym 1994, s. 225.

5 P. Kowalski, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa - Wroctaw 1998, s. 97.

¢ Kédros (grec.) - cedr. Nazwa utrwalita sie w piSmiennictwie etnograficzno-literackim
oraz w gwarach, zob. M. Brzezina, Stylizacja huculska, TAiWPN Universitas, Krakéw 1992,
s.124-125.

7 Zob. M. Stuligrosz, Las w poezji greckiej okresu archaicznego i klasycznego, ,Studia
i Materiaty O$rodka Kultury Lesnej w Gotuchowie” 2016, nr 15, s. 256.

8, Skrzydlato$¢” wskazuje na nadprzyrodzony aspekt drzewa, jego ,,opiekunczo$¢” od-
syta do ,matczynego” wizerunku Boga Ojca w catym cyklu.
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koresponduja z dwubiegunowym rodowodem Hucutéw - pasterskim i opryszkow-
skim, prezentowanym na kartach Potoniny?®.

Rewasz pradziada Szumejow: ,,Z drzewa urodzit sie, od drzewa zginat” [LN, 158]

Drewniane deszczulki, zwane rewaszami, stuzyty w Karpatach do utrwala-
nia uméw zawartych miedzy pasterzem a wiascicielem stada [PS, 100/101])%.
Bohaterowie Potoniny ,karbujg” na rewaszach wazne wydarzenia rodzinne i wspol-
notowe. W Listach z nieba pelnia one przede wszystkim funkcje kroniki rodu,
z ktorej Maksym Szumej odczytuje dzieje przodkéw oraz rodzinnych i sgsiedzkich
,dtugéw”, nie tylko materialnych. Rytuat ma podniosty charakter, a jego celem jest
przypomnienie rodowodu narodzonej wnuczki''.

Maksym zachowatl w pamieci portret dziada jako cztowieka-jak-drzewo: ,rece
jak doubnie!? w karbach i bliznach, zytami nabrzmiate. Lice jak kora popekane i z6t-
te i sine, i popieliste. Na gtowie kosmyki stwardniate, siwe i Z6tte, jak brody mchéw
na kiedrach” [LN, 158]. Uzyte przez Vincenza poréwnania zbliZone s3a do wspomnia-
nego juz stylu homeryckiego, eksponuja niezwykla posture, site i nieokreslony wiek
przodka. Dziad moégt przezy¢ nawet 140 lat, wedle praw mitu ,wyszlo, ze z drzewa
sie urodzil” [LN, 158]. Maksym unika jednoznacznego opowiedzenia sie za t3 wer-
sja, przekazana mu przez ojca, istotniejsza jest dla niego etyczna postawa pradzia-
da, ktéry ,byt z lasem jak ze swoimi, wiary starowiecznej” [LN, 158], i wyplywajace
z niej przestanie dla rodu, by zawsze iS¢ ,za biegiem stonica” [LN, 158]*. Przodek
Szumejow zginat w czasie pracy, przywalony ktoda. Zakorzeniona w mitycznym
starowieku opowie$¢ o jego narodzinach jest podaniem mitologicznym, nawigzu-
jacym do archaicznych wzoréw mitéw totemicznych'*, skompilowanym z obiego-
wych motywoéw folklorystycznych. Opowiada je w Prawdzie starowieku Foka, ktory
mimo zdobytej wiedzy o $wiecie dzieki wedréwkom i ksigzkom akceptuje ,staro-
wieczng” prawde mitu o udziale natury w tworzeniu tozsamo$ci wiasnego rodu
i pasterskiej kultury®®. Stad wyznanie poprzedzajace opowie$¢: ,Ja sam kocham las
jak matke rodzong” [PS, 73]. Oto skrét podania. Synowie dwojga staruszkéw zostali
porwani przez smoki. Pewnego dnia ,dziad”, zmeczony praca w lesie, poprosit: ,szu-
mie lesny, moze by$ mi przyszumiat synka-pomocnika?” [PS, 75]. Jaki$ czas potem

9 ]. Olejniczak, Arkadia i mate ojczyzny. Vincenz - Stempowski — Wittlin - Mitosz, Oficyna
Literacka, Krakow 1992, s. 140.

10 Zob. tez S. Vincenz, Resztki archaicznej kultury u Hucutéw. Dawne sposoby obliczen,
,Ziemia” 1935, nr 10, s. 211-217 i odb.

M. Kaczmarek, Proza pamieci. Stanistawa Vincenza pamie¢ i narracja, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2009, s. 189-192.

12 Drewniane mioty.

13 Tj. respektowac prawa $wiata i natury, takze wobec ludzi.

' ]J. Lugowska, Vincenz - mistrz stowa méwionego, Agencja Wydawnicza a linea,
Wroctaw 2015, s. 109. Totemizm rozumiem jako system wierzen oparty na zatozeniu, ze
drzewo jest przodkiem, prarodzicem wspdlnoty, za: M. Eliade, Traktat o historii religii, przet.
J. Wierusz-Kowalski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2000, s. 319-321.

5 Do tej ,prawdy” nawiazuje mitologiczny motyw podwadjnej matki (biologicznej i sym-
bolicznej) obecny w dziejach Kiedrynca i Maksyma Szumejéw, o czym pisze w dalszej czesci.
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ustyszat w lesie wotajacy go gtos. Ale dopiero ,baba” rozpoznata, ze to gtos dziecka.
Zobaczyta ogromna kiedre ,z wydetym pniem brzuchatym jakby kobieta brzemien-
na” [PS, 75/76] i wystajace z dziupli raczki. Dziad roztupat kiedre toporem, dziecko
okazato sie chtopcem, ktéry juz méwit. Przybrani rodzice nadali mu na chrzcie imio-
na: Szumej (poczety z szumu lesnego) i Kiedryniec, bo kiedra-matka go porodzita.
Z roztupanej kiedryny zrobili kotyske, dziecko wykarmita sarna, a opryszek Dobosz
je ,wykotysat”. Chtopak dorést i wyzwolit braci od smokow.

Centralnym motywem opowies$ci sg ,narodziny z drzewa” ludzkiego bohate-
ra. Powszechno$¢ tego typu wyobrazen w wielu kulturach nasuwa przypuszczenia
o przewadze zyciodajnego, macierzynskiego aspektu w uniwersalnej symbolice
drzewa'®. Zanim powrécimy do tej kwestii w odniesieniu do Vincenzowskiego
tekstu, warto przytoczy¢ wyjasnienie ajtiologiczne, jakim Foka koniczy opowie$¢:

Temu to my, Szumeje, z lasu i kiedry pochodzac, jak ta kiedra jesteSmy: twardzi i deli-
katni. Las kochamy, z lasem pobratymy, lasowi krewni, syny i wnuki. Kiedy las szumi,
ojce me wzywaja mdj réd. A kiedy zywica z drzewa sptywa, i moja krew ptynie. Te stare
drzewa, te olbrzymy nam sity swoje przekazujg [...] wiek swoj sedziwy odzyty, a teraz
nasza kolej, stoneczkiem sie radowac [...] wichrom sie sprzeciwia¢, kedzierzawe gtowy
wznosi¢ hardo, jak niegdys te drzewa - nasi pradziadowie [PS, 76/77].

Zauwazmy, ze bohater powotuje sie nie tylko na bezposrednich przodkéw, zna-
nych z podania, rodzing nazywa caty las, a zwlaszcza stare drzewa wyobrazajace
kulturowych herosow, ktérych ,ikoniczny” wizerunek przedstawiliSmy wcze$niej.
Warte uwagi wydaja sie w tym kontekscie wypowiedzi mtodego Szumeja o zwigzku
wspolnoty Hucutéw z lasem, co istotne, postrzeganym rowniez jako relacja ,rodzin-
na” - matek z dzie¢mi. Patrzac na huculska chate, bohater méowi:

Porozcinal cztowiek smereki, a one sercem swym, wnetrzem grzeja go i ,ptekaja”’.
Patrz na to drzewo, na $ciany, to¢ tu jak krew jeszcze teraz, po tylu latach, wycieka zywa
zywica. Zacne, serdeczne matki te nasze smereki [PS, 74].

Zwraca tu uwage ludzka ,cielesnos¢” drzew (krew, serce), a takze przypisy-
wana im matczyna ofiarno$¢ wobec cztowieka. Macierzynski aspekt drzew trzeba
tu rozpatrywac w perspektywie stosowanego przez narratora Potoniny ,matrycen-
trycznego” obrazowania w odniesieniu do natury, polegajacego miedzy innymi na
licznych odwotaniach do topiki matki natury (np. matka Wierchowina, matka pusz-
cza, kotyska smerekowa, matka ziemia)'®, ktére wspotgra z jej sakralizacja (,Boza
puszczaikiedra” [PS, 76]). Niezwykte pochodzenie rodu to wreszcie ,tajemna wska-

16 P. Kowalski, Leksykon, dz. cyt., s. 94-101. Symbolike motywu narodzin bohateréw
i bogéw z drzew w mitach i folklorze analizuje tez M. Lurker: Przestanie symboli w mitach,
kulturach i religiach, przet. R. Wojnakowski, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2011, s. 254,
256. Przytoczona sugestia pochodzi od tego autora, zob. s. 254-258.

17" (Ukr.) pielegnuja, karmig piersia.

18 Swiadczacych o obecnosci tropéw romantycznego mitu dziecka natury, przejetego
przez dziewietnastowieczne piSmiennictwo o Hucutach, z jego modernistycznymi modyfika-
cjami, oraz topiki mitu arkadyjskiego.
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zoéwka”, dotyczaca jego przysztych losow'’: ,mamy wej$¢ w puszcze i tam mieszkac”
[PS, 76]. Pokrewienistwo ludzi i drzew, o ktérym traktuja przytoczone narracje, jest
wiec metaforg ich wielowiekowego wspoétistnienia oraz wyksztatconych w ciggu
wiekoéw cech charakteru Hucutéw i ich postawy wobec Zycia.

Dodajmy, ze w Barwinkowym wianku®® znajduje sie epilog starowiecznej opo-
wiesci o lasach kiedrowych, wzbogacony gaweda o nieudanej prdbie ich obrony
przed rabunkowg eksploatacja, podjeta przez dziedzica z Krzyworéwni. Wspomina
sie tu o pochodzeniu rodu goérskiego od kiedry, powraca tez figura drzewa matki,
zachowujgca mityczne konotacje: we dworze na zabojce kiedr patrzono ,jakby $ciat
matke rodzona” [BW, 494].

Rewasz ojca i jego siostry

Ojciec Maksyma (zm. 1837), podobnie jak dziad, byt olbrzymiej postury (jak
mityczni herosi byt karmiony piersia przez kilka lat). Cechowata go otwarto$¢ na
ludzi i szeroki u$miech, lubit rozprawia¢ o dziejach opryszkéw, syna zas uczyt su-
miennego rewaszowania. W ocenie Maksyma u ojca z czasem przewazyty jednak ce-
chy ,opancerzonego” wojownika, na czele z nieugietos$cig w obliczu konfliktu (o tym
w dalszej czesci). Przejawiatl przy tym nieche¢ do wyrazania zalu po stracie (w jego
$Swiadomosci - wtasciwego kobietom), napominajac tesknigcego za zmartg matka
syna: , Ty$ co? Chtopiec czy baba pogrzebowa? Prostuj sie, badz twardy” [LN, 255].
Bywat za to porywczy, syn oddaje jego gniew w homeryckim stylu, poprzez obrazy
sit natury: ,foszkat czasem ostro jak watra jatowcowa” [LN, 175] albo: ,zafurczat [ ...]
jakby zajat sie las latem” [LN, 173]%%.

Opowies¢ o potomkini Szumejow Marijce jest po czesci historig o porywczosci
i nieprzejednaniu patriarchy. Maksym prowadzi ja z perspektywy ojca: ,,0jciec miat
siostre” [LN, 173]. Marijka byta ,,urodziwa”, wesota, przezywali ja Jaskétka. Ptywata
po rzece ,jak chtopiec”, skakata ze skaty do wody, wdrapywata sie na wysokie drze-
wa. Nie wstydzita sie nagosci. ,I bardka ciskata, strzelala do szyszek, potem do
zwierzyny. [...] Ojciec [...] lubit sie nig chwali¢” [LN, 173], zapewne z powodu uzna-
wanych tradycyjnie za ,meskie”, umiejetno$ci??. Maksym natomiast podkres$lat jej
zaufanie do ludzi, wynikajgce jego zdaniem z ,,rachmanskiej” postawy wobec $wiata
(pisze o tym w dalszej czesci). Zdarzyto sie, ze Jaskotka na tyle obdarzyta zaufaniem
adorujacego ja ekscentrycznego panicza (siostrzenca sasiada Szumejow), ze uciekta
z nim w $wiat, zapominajac o swym gorskim pochodzeniu. Rozwscieczony brat,

19 1 kugowska, Lad zycia w perspektywie ,Prawdy starowieku”, w: Swiat Vincenza. Studia
o0 zyciu i twdrczosci Stanistawa Vincenza (1888-1971), red. J.A. Choroszy, J. Kolbuszewski, Ofi-
cyna Wydawnicza ,Leopoldinum” Wroctaw 1992, s. 239.

20 S. Vincenz, Na wysokiej potoninie. Pasmo III: Barwinkowy wianek. Epilog, postowie
A. Vincenz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1983. Stosuje skrot: [BW].

2 W lliadzie gniew Achillesa poréwnany jest do ognia trawigcego goérski las, zob.:
M. Stuligrosz, Las w poezji greckiej..., dz. cyt., s. 253-254.

22 W postaci Jaskotki, kreowanej wedtug starozytnego wzorca na Spartanke, dostrzec
mozna nawigzanie do Mirostawy, bohaterki znanej Vincenzowi powiesci Iwana Franki
Zachar Berkut.
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uznajac sie za decydenta w sprawie przysztosci siostry, poprzysiagt zemste na ,pa-
niczyku”. Z czasem wsciekto$¢ mu przeszta. Mtodzi chcieli wréci¢, by sie pojednac,
ale ojciec nie odpowiedziat na ten gest, po czym stuch o nich zagingt. Maksymowi
pozostato sptacenie moralnego dtugu (w formie materialnej) sasiadowi, z ktérym
ojciec rowniez sie nie pogodzit.

Rewasz Maksyma i jego syna Foki

Wybranka Maksyma byta milkliwa jak on dziewczyna, ale ojciec sam wybrat
mu zone, Paraszczine?®, kobiete o odmiennym temperamencie. Maksym z wielkim
trudem pogodzit sie z decyzja patriarchy. Podkreslat dystans miedzy sobg a zona:
,Ja do lasu, ona do tanca, [...] co ona dumata - nie wiem” [LN, 161], oraz r6znice
w sposobie zycia. Zachowany w jego pamieci portret kobiety ukazuje ja jako gospo-
dynie o wielu zainteresowaniach i talentach: organizowata wspélna prace, przyje-
cia, uwielbiata tance i $piewy, wprowadzita nowe potrawy, nowinki modowe, po
ktore jezdzita konno, uzbrojona ,jak watazko” na Wegry. Zmarta po nagtej chorobie,
dziekujac mezowi za wspdlne zycie i ttumaczac: ,Lubitam tylko, aby szumno wciaz,
na nowo, aby rosto wszystko” [LN, 162].

Waskiemu gronu stuchaczy Maksym opowiada o swym sieroctwieizalupozmar-
tej matce. W postaci bohatera rozpoznajemy topos dziecka sieroty. Osamotniony
i niezrozumiany przez ludzi zwraca sie ku ,przybranej” matce naturze, od ktorej
otrzymuje pocieszenie i pomoc?*. Posiada zdolnosci mediacyjne: porozumiewa sie
z ro$linami i ze zwierzetami, jest dla nich ,przejrzysty”. (W Listach stylizowany jest
na Dobrego Pasterza). Zyje w przyjazni ze $wiatem, nie poluje na niedzwiedzie, jak
czynit to ojciec, i zgtebia tajniki natury:

Uczytem sie i ja od rewaszy, jak mogtem, zurbe leczytem, czym mogtem. Do drzewa za-
gladatem, az do dna, tam wida¢, jak w wodzie. [...] Kazde drzewo ma swoje imie?®, bez
pomocy ani jednego nie odgadniesz. Sierota, bez matki [...] nastuchuje naokoto, szuka
pomocy [LN, 257].

Jego zdolnosci nie wynikajg jedynie z niezwyktego pochodzenia i sieroctwa,
bohater powotuje sie rowniez na etos Rachmanéw (wedtug podan ludowych byli
to pustelnicy zyjacy w odlegtej krainie na Wschodzie, w Barwinkowym wianku
opowiada sie, ze przyjaznili sie z drzewami i stuchali ich pouczen). Sednem takiej

% Grec. Paraskewa.

2 M. Jonca, Sierota w literaturze polskiej dla dzieci w XIX wieku, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1994, s. 67-69. Pozbawienie mitycznych bohateré6w matczy-
nych poczatkéw, zdaniem Adriany Cavarero, skazuje ich na niepeing tozsamos$¢ i egzystencje,
A. Cavarero, Opowiedz mi swojq historie, przet. A. Klimczak, ,Pamietnik Literacki” 2004, t. 95,
nr3,s.12.

% Nawiazanie do koncepcji pisma $wiatowego, zob. J. Kolbuszewski, ,Pismo swiatowe”
Stanistawa Vincenza, w: Z probleméw aksjologii literatury i kultury popularnej. Prace ofiaro-
wane Jézefowi Nowakowskiemu, red. S. Uliasz, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Pedagogicznej,
Rzeszéw 1996, s. 41-54.
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postawy, bliskiej idei franciszkanskiej, jest zaufanie do wszystkich stworzen?.
Nie dziwig wiec stowa starca ukazujgce potencjat religijny tkwigcy w dawnych
magiczno-rytualnych gestach:

U nas od dawna chrzescijanie starowieczni witali sie z drzewem, i teraz tak. [...] U nas
dawniej chrze$cijanin drzewo rabat, ktaniat mu sie i przepraszat?’ [...], ja takze z drze-
wem jak umialem rozmawiatem, to nie tatwo. [..] Ludzie $miejq sie, ze cztowiek
z drzewem krewny, a czy to $mieszne? [LN, 257].

Dalszy wywod bohatera zmierza do konkluzji, ze zaréwno cztowiek, jak i drze-
wa s3 dzietem Boga, zatem Swiat jest sp6jna catoscia.

Pierwowzorem gtéwnego bohatera Potoniny - Foki (ur. 1835), ostatniego z rodu
Szumejéw, byt Foka Maksymiuk Szumejuk, jeden z najstynniejszych Hucutéw?®, za-
liczony przez tradycje ustng do ,najwiekszych ludzi starowieku” [PS, 47]. ,Chociaz
réd jego od drzew sie wywodzil, r6znit sie od swego otoczenia. Nie byt podobny do
innych gazdéw, co wrosli jak drzewa kazdy w swoj stok” [PS, 84]. Dysponowat naj-
lepszymi cechami obojga rodzicéw oraz dziadka. Byt ciekawy ludzi i nowych miejsc.
Po matce odziedziczyt mitos$¢ do tanca, ,nie wadzit sie” ze zwierzetami. Podjat nie-
tatwa dla pasterzy decyzje o wyrebach lasu, widzagc w umiarkowanej eksploatacji
drzew szanse ekonomicznego przetrwania pasterzy (zob. Zwade). Zamierzat ozenic¢
sie z lubigca tance wdowa, ale Maksym (nie nalegajac) polecit mu na Zone Katyne,
spokojna najmitke. Z ich zwigzku urodzita sie Hafijka.

Kiedrowa kotyska, kalina i jabton

Ochrzczona Hafijka lezata w ,starowiecznej” kotysce kiedrowej pradziada.
Patrzac na rewasz dziecka, goscie Szumejéw pytali: ,czy bedzie zy¢?” [LN, 163].
Odpowiedz znajdziemy w ostatniej czeci Listéw (Zniwo gérskie), ktérej fabuta roz-
grywa sie dziesie¢ lat po chrzcinach, w czasie zniw, podczas ktérych wspomina-
no zmartych w ostatnich latach cztonkéw wspdlnoty. Jeden z Hucutéw opowiadat
o Hafijce, zmartej w wieku ponad szesciu lat. Zostata po niej jabtonka ,z gatunku
pisanek” [LN, 542], zasadzona prawdopodobnie w czasie jej narodzin (moze byta
prezentem od ojca chrzestnego, dziedzica Przybytowskiego, hojnie obdarowuja-
cego okolicznych mieszkancéw szczepami drzew owocowych). Zwyczaj sadze-
nia drzewa w czasie narodzin dziecka znany byt juz w starozytnosci i wyptywat
z wiary w zwigzek cztowieka z drzewem, a przez to w wyposazenie dziecka we

26 M. Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, Redakcja Wy-
dawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1997, s. 134-135.

27 Praktyki nawigzujgce do dawnego kultu drzew, jako siedzib bdstw, zob. T. Dunin-
-Karwicka, Magia i kult. Rozwazania na przyktadzie praktyk magicznych zwiqzanych z drze-
wami, w: tejze, Drzewo na miedzy, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu, Torun 2012, s. 13-24; P. Kowalski, Leksykon, dz. cyt., s. 98.

% Pie$ni o Foce zob. A. Ruszczak, Huculskie spiewanki. Wybdr z archiwum Stanistawa
Vincenza w Zaktadzie Narodowym im. Ossoliriskich we Wroctawiu, ,Ptaj” 2015, nr 50 (jesien),
s. 149-153.
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wtasciwosci rosliny. Tym samym drzewo traktowano jako istote opiekuncza®. Ze
wzrostu drzewa wroézono o losach dziecka, jesli drzewko byto watte, dziecko bedzie
chorowite, jesli owocuje - bedzie silne i zdrowe*. Drzewko Hafijki ,byto niezdate
jakie$, schto i parszywiato. Jesienig juz Foka zamierzat je zrabac¢ [...]. Hafijka upro-
sita: »Zostawcie, diedyku, ja recze za nig«” [LN, 542]. Dziewczynka kazdego ranka
biegta do drzewka, owijata je stomg, oktadata nawozem, az wyzdrowiato, zakwitto
i wydato owoce. W tym obrazie nalezaloby widzie¢ symbol mitosierdzia Bozego®!
i odrodzenia. Opowiadajacy wspomina ponadto o wdziecznosci drzewka za taka
przystuge ,na tym $wiecie albo na innym” [LN, 542], nawigzujac do wierzen o za-
Swiatowym zwiazku drzewa?®? z podopieczng. W odniesieniu do postaci dziewczynki
symbolike jabtoni mozna tez odczytywac przez pryzmat obrazowania w piesniach
ludowych, w ktérych cykl zycia drzewa jest metafora zyciowych przemian dziew-
czyny i kobiety®?. Po Smierci dziecka drzewko nazwano Hafijka. Gest ten, bedacy
formg upamietnienia cérki, wyraza przekonanie o pozaswiatowej trwatosci relacji
drzewa i cztowieka®*. W kontekscie historii Szumejéw przywotane tu wspomnienie
bytoby pokoleniowym potwierdzeniem rodowego dziedzictwa - gtebokiej relacji ze
Swiatem drzew.

Z opowiesci zniwiarza wiemy, ze Hafijka zmarta o Swicie, z okrzykiem ,Moja
mamo!” [LN, 542], podkreslajgcym dramat roztaki matki z cérka. Brzmi on jak wota-
nie porywanej przez Hadesa Persefony (Hafijka jest zwigzana, podobnie jak mitycz-
na ,corka”, z cyklem wegetacji rosliny, a opowies¢ o jej chrzcinach zawiera czytelna
symbolike wiosenng)®*. Do mitycznego obrazu jeszcze wrbcimy.

Podczas Zniw wspominano tez zmarta Katyne. Matka Hafijki nie byta Hucutka.
Styneta z niezwyktej urody (,takiej krasnej nie byto i nie bedzie” [LN, 543]) oraz
z pracowitosci i dobroci. W jej portrecie przenikaja sie elementy mityczno-ludowej
i chrzes$cijanskiej sakralizacji. Z powodu bladosci po dtugiej chorobie w jej twa-
rzy nie rozpoznawano juz barw imiennej kaliny (symbolizujacej urode w pelnym

29 R. Vulcanescu, Kolumna niebios, przet. D. Bienkowska, wiersze przet. Z. Stolarek, Lu-
dowa Spétdzielnia Wydawnicza, Warszawa 1979, s. 46.

30 Tamze, s. 48.

31 Por. pro$be ogrodnika skierowang do wtasciciela winnicy w przypowiesci o drzewie
figowym (Lk 13,8-9):,Panie, pozostaw je jeszcze na rok. Ja okopie je i obtoze nawozem. Moze
zaowocuje”. Scena ta przypomina scenariusz wigilijnego rytuatu ptodnosci, polegajacego na
magicznym wymuszaniu rodzenia na drzewach owocowych w sadzie. Gospodarz uderzat
w pien drzewa, krzyczac: ,Nie rodzisz, zetne cie!”. Towarzyszacy mu odpowiadali w imieniu
drzewa: ,Nie $cinaj, bedzie / bede rodzi¢!”. Potem gospodarz owijat pien stomg, za: F. Kotula,
Przeciw urokom, wstep P. Kuncewicz, Warszawa 1989, s. 120.

32 p. Kowalski, Leksykon, dz. cyt., s. 170.

3 Np. Ztociste jabtuszka, w: Polska epika ludowa, oprac. S. Czernik, Wydawnictwo Osso-
lineum, Wroctaw 2006, s. 20-21.

3 Nawiazuje tez do mityczno-ludowych wierzen w po$miertng metamorfoze cztowieka
w drzewo.

% Por. np. paralele dziecko - wiosna [LN, 14].



0Od pramatki kiedry do wnuczki jabtonki... [195]

rozkwicie, czerwien krwi, macierzynstwo)?3¢, dopatrywano sie natomiast stereo-
typowych cech wyidealizowanego ,piekna” Matki Bozej. Kobieta niewiele méwita,
znamy natomiast tres$¢ jej niepokojacego snu o czarnej, ,lodowej” postaci (moze
Hadesa), zwiastujacego przedwczesng $mierc¢. Charakterystyke Katyny wyraza
zwiezta opinia: ,ty, Katynko, nie z tego swiata” [LN, 245], sugerujaca jej powino-
wactwo z romantycznymi bohaterkami, mediujacymi poprzez sny i wizje z zaswia-
tami®’. Katyna zmarta wkroétce po Smierci corki: ,przestata odzywac sie i z tego jako$
pekta” [LN, 543]. Ow akt bezgtosnej rozpaczy pozwala dostrzec w postaci archety-
powy obraz Mater Dolorosa oraz rysy czarnej (zatobnej) Demeter: blado$¢ twarzy
i czern snu to symbole podziemi®®. Zaobserwowana w kreacji kobiety zmiennos¢
symboliki barw to kolejny symbol cyklu zycia, $mierci i odrodzenia.

Historie rodowe konczg sie w Listach wspomnieniem Smierci Maksyma, ujetym
w kontekst chrze$cijanski. Warto na koniec przywotac¢ jeszcze dwa dendrologicz-
ne nawigzania. Pierwsze z nich dotyczy historii zbawienia, ktérej elementy rozpo-
znawalne s3 w Szumejowych dziejach. Ot6z w Barwinkowym wianku znajduje sie
rachmanska opowie$¢ o kiedrze, ztozonej w ofierze jako ,drzewo zywota, drzewo
umierania” [BW, 464]. Karpacka kiedre potocznie kojarzono z cedrem, ktéry z ko-
lei w symbolice chrze$cijanskiej taczono zaréwno z Marig Rodzicielka?’, z Jezusem,
jak i z drzewem krzyza*®. Symbolika chrzes$cijaniska wspétistnieje zatem z kluczo-
wym w kronice rodowej obrazem cudownych narodzin z kiedry herosa-wybawi-
ciela (paralela z postacia Jezusa). Natomiast kotyska kiedrowa pradziada i Hafijki
bytaby symbolem tona matki i zarazem drzewa krzyza, uobecnianym w zyciowej
drodze chrzescijan. Z kolei w opowiesci o chasydzie Jekelym, pochodzacej rowniez
z ostatniego tomu Pofoniny, znajdziemy inwariantne rozwiniecie powyzszego obra-
zu w postaci poréwnania Racheli, zony Jekelego, do kiedry: ,Rachela byta spokojna.
Jak kiedra samotna w czasie wichury i groméw [...] stoi dumnie i cicho w zadumie”
[BW, 335]. Opis ten poprzedza informacje o zamordowaniu kobiety oraz jej dzieci.
W ten sposéb posta¢ Zydéwki petnitaby funkcje dopetnienia archetypowego obrazu
Bozej Rodzicielki.

Podsumowanie

Przywotane w artykule Vincenzowskie postacie nie daja sie zamkna¢ w jed-
noznacznej interpretacji. Przedstawiono tu tylko niektére aspekty ich portretéow
dotyczace podjetego tematu. W rekonstrukcji dziejéw Szumejéow w centrum uwagi

3¢ Dotyczy to owocow krzewu kaliny koralowej; natomiast symbolika bieli kwiatéw
i czerni todyg taczy sie z dziewiczos$cia i $miercig, zob. K. Wenklar, Kobieta Pokucia i Huculsz-
czyzny. Studium etnolingwistyczne, Wydawnictwo LEXIS, Krakéow 2011, s. 99-100.

37 Np. z Salomeg z dramatu Juliusza Stowackiego.

3 Niewykluczony zwigzek imienia bohaterki z sanskryckim kala (m.in.: czas, Smier¢,
czern, noc).

39 B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbolika,
Krakéw 2004, s. 85.

“0 T. Dunin-Karwicka, Drzewo na miedzy, dz. cyt., s. 53-54.
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znalazty sie obrazy zwigzanych z nimi drzew. O ile w Prawdzie starowieku drzewom
przypisuje sie cechy postaci ludzkich (wojownik, gazda, matka), o tyle w Listach
z nieba méwi sie o bohaterach: , byt jak kiedra”. Cechy psychofizyczne przejete przez
czterech meskich potomkéw ,z drzew” sg wyraziste: sita i nieugieto§¢ wojownika
oraz (przewazajace w mtodszym pokoleniu) tagodnos¢ i rachmanska wrazliwos$¢
gazdy - pasterza. Potomkowie Kiedrynca prébujg, kazdy na swéj sposéb, by¢ wierni
jego ,starowiecznej wierze”. Z kolei u dwdch potomkin rozpoznawalne sg: zwinnos$¢
i sita fizyczna (Marijka) oraz rachmanskie zaufanie do $wiata (Marijka i Hafijka).
Ponadto dziecieca wiez Hafijki z drzewkiem moze by¢ odczytywana jako symbolicz-
ne ,pokrewienstwo” ze §wiatem drzew*.

Z uwagi na patrylinearng strukture rodu Szumejow o$ opowiesci rodowych
stanowi relacja: pradziad - dziad - ojciec - syn, narracja prowadzona jest wedtug
klasycznego wzorca: ,Jestem Odys, syn Laertesa”, z pominieciem matczynych po-
czatkéw*? oraz kobiecych gtoséw. Brak w nich kobiecej pamieci i kobiecego punktu
widzenia. Kobiety ,Zyja” jedynie dzieki meskiej pamieci, udziela im sie gtosu spo-
radycznie, w przytoczeniach ich kroétkich wypowiedzi. Historia kobiety ,jest o tyle
wazna, o ile stanowi historie mezczyzny. Sama w sobie nie ma narratorki, nie ma jak
by¢ opowiedziana”*3. Na brak autonomii bohaterek wplywa z pewnoscig szkicowy
charakter ich portretéw, skonstruowanych z motywoéw wykorzystanych w innych
historiach (np. motyw romansu Hucutki z ekscentrycznym paniczem wystepuje
w Zwadzie). Maksym i Foka sg natomiast pelnowymiarowymi bohaterami, o ktérych
mowa jest w catym cyklu. W genealogii mowa jest o pieciu postaciach kobiecych.
Dwie z nich to zony mtodszych Szumejoéw, petnigce przypisane im przez patriar-
chalng wspdélnote funkcje gazdyn - matek. Obie tworza pare kontrastujacych uspo-
sobien i sposobow realizacji swoich rél (ruchliwo$¢, $piew, kreatywno$¢ - biernos¢,
milczenie, tradycyjna pracowito$¢). Swiat ich my$li, emocji, osobistych do$wiadczen
pozostaje dla mezczyzn nieznany. Zaréwno dzielna i zywiotowa Paraszczina, jak i ci-
cha i spokojna Katyna umierajg. Wydaje sie znaczace, ze ich krétkie wypowiedzi
wiaza sie z sytuacjg odchodzenia: choroby i umierania.

Starsza Szumejoéwna zyskuje aprobate brata jako ,chtopczyca”, jednak jej ko-
biecy wybor nie zostaje zaakceptowany i skutkuje wykluczeniem z rodu (analogicz-
ng postacia jest Otenka z Prawdy starowieku). Z kolei Hafijka umiera, nie zdazywszy
rozwing¢ swej kobieco$ci. Pozostaje jeszcze zmarta matka Maksyma, wspomniana
przez syna. O najstarszych babkach, matkach, zonach brak narracji rodzinnych.
Glebszych przyczyn takiego stanu rzeczy (w obrebie zarysowanego tu patriarchal-
nego porzadku) w odniesieniu do $wiata literackiego jest kilka. Nie uda sie w tym
miejscu rozwing¢ tematu, mozna wskaza¢ przynajmniej jedno z klasycznych Zré-
det ,eliminowania” matek i Zzon z meskiego $wiata Pofoniny. Nalezy do nich obecny

“l Motyw porozumienia cztowieka z drzewem, znany w wielu kulturach, ma w Potoninie
rézne realizacje, np. w BW: duchowe zaslubiny pustelnika z ,wieszczym” drzewem, pobra-
tymstwo Siuny z ,gazdynia czere$nig”, wspélnota modrzewia i patriarchéw w Krzyworéwni.

2 A. Cavarero, Opowiedz mi swojq historie, dz. cyt., s. 18.

1. Iwasioéw, Inna ulegtosé. Trudne poczqtki szczecinskiej lokalnosci, w: Narracje po kon-
cu (wielkich) narracji. Kolekcje, obiekty, symulakra..., red. H. Gosk, A. Zieniewicz, Wydawnic-
two Elipsa, Warszawa 2007, s. 353.
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w cyklu mit orfejski (figura artysty-mistyka bytby Foka, w mtodos$ci samotnie prze-
mierzajgcy wierchowinskie ptaje, ktérego gra na ftojerze miata moc kreowania rze-
czywistos$ci)*. Z kolei Maksym-ojciec, majacy rowniez mistyczne usposobienie, re-
prezentuje dos¢ liczne w utworze grono medrcow, prorokéw, heroséw samotnikéw.
Dla uwrazliwionego na gtosy natury Maksyma ucigzliwe stajg sie poczynania zony,
zanurzonej w ,szumnym” (dionizyjskim) zgietku domowego zycia*. Kobiety zyjace
wsréd wykreowanych w ten sposdb bohater6w sa na rézne sposoby ,,oddalane” czy
,odcielesniane” (przez narratora i bohaterow/-ki). Dzieje sie to gtdwnie za spra-
wa przemilczania ich cielesnosci badZ ukazywania jej jako aseksualnej (chtopiece;j,
eterycznej, sakralizowanej) oraz przez ukazywanie obrazéw ich odchodzenia, zni-
kania. Osieroceni, owdowiali, ale tez ,zamknieci” psychicznie na kobieco$¢ mez-
czyzni zwracaja sie ku matce naturze (drzewom), dzieki czemu ich patriarchalng
wspélnote dopeinia, w wymiarze mityczno-symbolicznym, aspekt matriarchalny.
Paradoksalnie mimo permanentnego marginalizowania kobiet we wspdlnocie ,na-
turalny matriarchat” staje sie dla gazdéw-pasterzy prymarny*®.

W swietle powyzszych uwag lepiej widoczne stajg sie powody, dla ktérych po-
koleniowa wiez miedzy wspominanymi w rewaszach kobietami nie zostata wyeks-
ponowana, a ich portrety sa od siebie wyizolowane. Nie bez znaczenia jest aspekt
spoteczno-kulturowych realiéw utworu, na czele z wielowiekowym marginalizowa-
niem kobiet w spotecznosciach wiejskich i brakiem ich samoswiadomosci. Status
kobiet jako ,drugiej ptci” z pewnoscig wptynat na dysproporcje ilosci gtosow me-
skich i kobiecych w literackich kronikach rodowych. Brak ciggtosci kobiecej linii
obserwujemy w nich takze w porzadku symbolicznym, jej zerwanie odzwierciedlaja
wskazane wcze$niej elementy mitu o Demeter i Korze*’. Motyw ten upodabnia re-
wasze Szumejoéw do struktury patriarchalnego mitu, w ktérym dochodzi do znisz-
czenia sakralnego wymiaru kobiecej genealogii. Nosnikami uniwersalnych znaczen
zwigzanych z kobieco$cig sa w obrebie rodu trzy symbole: kiedry, kaliny i jabtoni.
Zwigzek pramatki i wnuczki symbolizuje kiedrowa kotyska, za§ pamigtka po Smierci
dziewczynki jest przywrocone przez nig do zycia drzewko*®. Trzeba jednak podkres$-
li¢, ze specyfika huculskich rewaszy jest odmienna od patriarchalnych sag, znanych
z klasycznych eposéw, z Biblii i z literatury nowozytnej, bedacych w $wietle krytyki
feministycznej historiami podbojow i dazenia do wtadzy*. Rewasze maja bowiem

# |, Zmidzinski, Wzdr nieznany. Stanistaw Vincenz a muzyka, Agencja Wydawnicza a li-
nea, Wroctaw - Poznan 2018, s. 152-153.

% Kierunek feministycznej interpretacji na podstawie m.in. E. Neyman, A ciato stowem
sie stato, , Teksty Drugie” 1995, nr 3-4, s. 5-30.

6 Matriarchat rozumiany jako prymat macierzynsko-opiekunczej kobiecosci we wspdl-
nocie, zob. M. Ciechomska, Od matriarchatu do feminizmu, Wydawnictwo Brama, Poznan 1996,
s.7,11-12.

*7 K. Szczuka, Kopciuszek, Frankenstein i inne. Feminizm wobec mitu, Wydawnictwo
eFKa, Krakéow 2001, s. 22-24.

* Trzy rosliny mogg symbolizowa¢ takze (wyidealizowang) wspdlnote huculsko-
-ukrainsko-polska.

¥ 1. Iwasioéw, Gender dla Srednio zaawansowanych. Wyktady szczeciriskie, Wydawnictwo
WAB, Warszawa 2008, s. 138, 140.
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charakter lokalny, domowy, nie sa wtaczone w Wielka Historie - lecz w krwio-
bieg Swiata natury. Narracje bohaterskie z Prawdy starowieku®® przechodza w nich
w opowies$ci rodzinne, uktadane wedtug cyklu narodzin i $mierci, z przewodnia ideg
odrodzenia.

Na zakonczenie warto wspomnie¢ o rozmowie dwoch bohateréw o Katynie.
Zastanawiaja sie w niej nad mozliwos$cig utrwalenia w pamieci zmartej kobiety
(w zasadzie jej niezwyktej urody i dobroci):

»[T]rzeba pamieta¢. Zapamietamy, to pewne” [...]. ,Ale jak? Chybaby nakarbowa¢ na
Ewangelii, na ostatniej stroniczce, tam, gdzie oprawa ztota? Albo, jak my$lisz, moze by
zatozy¢ ksiege nowa - pamieci [...]? Obraz jej zaméwi¢, swietowac” [...] [LN, 543].

Dla proponowanego w artykule odczytania historii rodowych powyzsza scena
wydaje sie znaczgca. Rozmowa bohater6éw, poszukujgcych nowych ,form pamie-
tania”, stanowi jedng z realizacji motywu splatania sie oralnosci i pisma (ksiegi)
w utworze. Sam akt poszukiwania innej formy zapisu wskazywatby na refleksje (by¢
moze odautorska), ze genealogia ze ,starowiecznych” rewaszow, pomijajaca kobie-
ce opowiesci (o kobietach), pozostaje niekompletna.

Bibliografia

Brzezina Maria, Stylizacja huculska, TAIWPN Universitas, Krakéw 1992.

Cavarero Adrianna, Opowiedz mi swojq historie, przet. Agnieszka Klimczak, ,Pamietnik
Literacki” 2004, t. 95, nr 3, s. 5-41.

Ciechomska Maria, Od matriarchatu do feminizmu, Wydawnictwo Brama, Poznan 1996.

Dunin-Karwicka Teresa, Drzewo na miedzy, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Miko-
taja Kopernika w Toruniu, Torun 2012.

Eliade Mircea, Traktat o historii religii, przet. Jan Wierusz-Kowalski, Wydawnictwo KR
Warszawa 2000.

Iwasiéw Inga, Gender dla srednio zaawansowanych. Wyktady szczeciriskie, Wydawnictwo
WAB, Warszawa 2008.

Iwasidéw Inga, Inna ulegtos¢. Trudne poczqtki szczecinskiej lokalnosci, w: Narracje po
koricu (wielkich) narracji. Kolekcje, obiekty, symulakra..., red. Hanna Gosk, Andrzej
Zieniewicz, Wydawnictwo Elipsa, Warszawa 2007, s. 346-356.

Jonca Magdalena, Sierota w literaturze polskiej dla dzieci w XIX wieku, Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1994.

Kaczmarek Michal, Proza pamieci. Stanistawa Vincenza pamiec i narracja, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2009.

Kolbuszewski Jacek, ,Pismo swiatowe” Stanistawa Vincenza, w: Z problemdéw aksjologii
literatury i kultury popularnej. Prace ofiarowane Jézefowi Nowakowskiemu, red. Sta-
nistaw Uliasz, Wydawnictwo WyzZszej Szkoty Pedagogicznej w Rzeszowie, Rzeszow
1996, s. 41-54.

50 E.Serafin, Literacki model ,matej ojczyzny”w perspektywie feministycznejigenderowej -
interpretacja Prawdy starowieku Stanistawa Vincenza, w: Regionalizm w kulturze - miedzy
stowem, muzykq i architekturg, red. M. Suswitto, A. Grabowski, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2017, s. 71-88.



0Od pramatki kiedry do wnuczki jabtonki... [199]

Kolbuszewski Jacek, Stanistawa Vincenza czytanie krajobrazu. ,Na wysokiej potoninie”,
w: Studia o Stanistawie Vincenzie, red. Piotr Nowaczynski, Redakcja Wydawnictw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Fundacja Jana Pawta II - Polski Instytut
Kultury Chrzescijanskiej, Lublin - Rzym 1994, s. 215-228.

Kotula Franciszek, Przeciw urokom, wstep Piotr Kuncewicz, Warszawa 1989.

Kowalski Piotr, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa - Wroclaw 1998.

Lurker Manfred, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, przet. Ryszard Wojna-
kowski, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2011.

Lugowska Jolanta, £ad zycia w perspektywie ,Prawdy starowieku”, w: Swiat Vincenza. Stu-
dia o zyciu i twérczosci Stanistawa Vincenza (1888-1971), red. Jan Andrzej Choroszy,
Jacek Kolbuszewski, Oficyna Wydawnicza ,Leopoldinum”, Wroctaw 1992.

Lugowska Jolanta, Vincenz - mistrz stowa mdwionego, Agencja Wydawnicza a linea,
Wroctaw 2015.

Madyda Aleksander, W poszukiwaniu jednosci cztowieka i swiata. Folklor w twdrczosci
Stanistawa Vincenza, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego w Toruniu, Torun
1992.

Neyman Elzbieta, A ciato stowem sie stato, ,Teksty Drugie” 1995, nr 3-4, s. 5-30.
Olejniczak Jozef, Arkadia i mate ojczyzny. Vincenz - Stempowski - Wittlin - Mitosz, Oficyna
Literacka, Krakéw 1992.

Otdakowska-Kuflowa Mirostawa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1997.

Ruszczak Andrzej, Huculskie Spiewanki. Wybor z archiwum Stanistawa Vincenza w Za-
ktadzie Narodowym im. Ossoliniskich we Wroctawiu, ,Ptaj” 2015, nr 50 (jesien),
s. 145-160.

Serafin Ewa, Literacki model ,matej ojczyzny” w perspektywie feministycznej i genderowej -
interpretacja ,,Prawdy starowieku” Stanistawa Vincenza, w: Regionalizm w kulturze -
miedzy stowem, muzykq i architekturg, red. Matgorzata Suswitto, Adam Grabowski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, Olsztyn 2017, s. 71-88.

Stuligrosz Magdalena, Las w poezji greckiej okresu archaicznego i klasycznego, ,Studia
i Materiaty Osrodka Kultury Le$nej w Gotuchowie” 2016, nr 15, s. 249-268.

Szczepanowicz Barbara, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii i symbolika,
Krakow 2004.

Szczuka Kazimiera, Kopciuszek, Frankenstein i inne. Feminizm wobec mitu, Wydawnictwo
eFKa, Krakow 2001.

Vincenz Stanistaw, Na wysokiej potoninie. Pasmo I: Prawda starowieku. Obrazy, dumy i ga-
wedy z Wierchowiny Huculskiej, przedmowa Andrzej Kusniewicz, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 1980.

Vincenz Stanistaw, Na wysokiej potoninie. Pasmo II: Nowe czasy. Ksiega II: Listy z nieba,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1982.

Vincenz Stanistaw, Na wysokiej potoninie. Pasmo III: Barwinkowy wianek, epilog i posto-
wie Andrzej Vincenz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1983.

Vincenz Stanistaw, Resztki archaicznej kultury u Hucutéw. Dawne sposoby obliczen, ,Zie-
mia” 1935,nr 10,s.211-217 i odb.

Vulcanescu Romulus, Kolumna niebios, przet. Danuta Bienikkowska, wiersze przet. Zbi-
gniew Stolarek, Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza, Warszawa 1979.



[200] Ewa Serafin

Wenklar Kinga, Kobieta Pokucia i Huculszczyzny. Studium etnolingwistyczne, Wydawnic-
two LEXIS, Krakéw 2011.

Zmidzinski Jakub, Wzdr nieznany. Stanistaw Vincenz a muzyka, Agencja Wydawnicza a li-
nea, Wroctaw - Poznan 2018.

Streszczenie

Artykut jest préba rekonstrukeji historii rodowych Szumejéw, bohateréw cyklu Na wysokiej
potoninie Stanistawa Vincenza. Najciekawszym motywem opowiesci jest pochodzenie rodu
od drzew. Zanalizowane zostaty deskrypcje drzew oraz konsekwencje niezwyktego pocho-
dzenia dla kreacji bohateréw. Wyrézniono obrazy kiedry: wojownik, gazda, matka rodu,
drzewo zywota i umierania. Cechami odziedziczonymi przez potomkéw kiedry sa: wytrwa-
to$¢, nieugietos$¢ oraz troskliwos$¢ i zaufanie do $wiata. Z uwagi na patrylinearng strukture
rodu kobiety sa na drugim planie rodowych historii, brak w nich narratorki, ostatnia kobie-
ta z rodu umiera. Na ptaszczyzZnie spotecznej i symbolicznej nie istnieje pokoleniowa wiez
miedzy kobietami. W artykule uwzgledniono réwniez zawarte w dziejach rodu symboliczne
odniesienia do historii zbawienia.

From the Arolla pine-primeval mother to the apple tree-granddaughter.
The family histories in Stanistaw Vincenz's Letters from Heaven

Abstract

The article attempts to reconstruct the family history of the Szumej family, characters
in Stanistaw Vincenz’s cycle On the High Uplands: Sagas, Song, Tales and Legends of the
Carpathians. The most interesting motif of the story is the origin of the family from trees. The
descriptions of trees and the consequences of the characters’ unusual origin were analysed.
Several images of the Arolla pine are distinguished: the warrior, gazda (the Hutzul farmer in
the Carpathians), the mother of the family, the tree of life and death. The features inherited by
the descendants of trees are: perseverance, unbearableness, physical strength, and care and
trust in the world. Due to the patrilineal structure of the family, women are in the background
of family histories - there is no female narrator, the last woman in the family dies. On the
social and symbolic level, there is no continuous generational bond between women. The
article also points out that the history of the Szumej family, symbolic references to the history
of salvation are included.

Stowa kluczowe: Stanistaw Vincenz, Na wysokiej potoninie, drzewa, genealogia, kobiety,
gender studies
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