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Drzewa w Listach moralnych Seneki Filozofa

Niniejszy artykut przedstawia zaledwie czes¢ pogladéw Lucjusza Anneusza Seneki,
czyli Seneki Mtodszego, zwanego tez Filozofem, zawartg w jego listach pisanych do
przyjaciela - Lucyliusza. Wybor fragmentéw zostat bowiem dokonany pod katem
uwag wykorzystujacych drzewa, ich znaczenie i symbolike, a nawet opisujacych
uprawe.

Seneka i jego Listy

Seneka to rzymski polityk i filozof stoicki, urodzony na przetomie ery pogan-
skiej i chrzes$cijanskiej', uznawany zarazem za najbardziej wszechstronnego pisarza
swojej epoki, zwtaszcza czasow panowania Klaudiusza i Nerona? Chociaz jego zy-
cie $cisle taczyto sie z losami é6wczesnej polityki panstwa rzymskiego, pisat wiele -
zaré6wno wierszem, jak i proza - wlasciwie przez cate doroste zycie, a szczegélnie
duzo u schytku zycia, kiedy to ,,odsunat sie od czynnego Zycia politycznego i osiadi-
szy w swej posiadtos$ci, zajat sie intensywna praca pisarska, ktoérej poswiecit ostat-
nie trzy lata swego zycia. Czyz nie jest to przyktad emigracji wewnetrznej filozofa
bezradnego wobec rzeczywisto$ci, ktdremu marzyto sie niegdys, ze bedzie mégt ja
wspotksztattowac?”®. Cze$¢ dziet Seneki zagineta, wiele jednak z jego twoérczosci
przetrwato, a z owych zachowanych pism filozofa na uwage zastuguje zbior listow
Epistulae morales ad Lucilium, pisanych jakby ,w ztowieszczym cieniu niezadowo-
lenia Nerona”*. Jest to dzieto, ktdre cieszyto sie wielka stawa przez wieki i wcigz

! Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. IV: Szkoty epoki cesarstwa, przet. E.I. Zie-
linski, Wydawnictwo KUL, Lublin 1999, s. 100.

2 Por. np. S. Stabryta, Historia literatury starozytnej Grecji i Rzymu. Zarys, Ossolineum,
Wroctaw - Warszawa - Krakéw 2002, s. 434.

3 E. Wesotowska, Seneka o wygnaniu i wygnarcach, w: Studia Graeco-Latina IV, red.
M. Szarmach, S. Wyszomirski, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu, Torun 2002, s. 190.

* Por. C. Edwards, Ethics V: Death and Time, w: Brill’s Companion to Seneca. Philosopher
and Dramatist, red. G. Damschen, A. Heil, Brill, Leiden - Boston 2014, s. 324.
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jest cenione przez badaczy jako niezwykle dojrzata praca Seneki®. Jak pisze Leon
Joachimowicz, listy te

[...] zawieraja bogactwo i gtebie mysli - owoc dtugoletnich do$wiadczen i przemyslen.
Sa najdoskonalszym dzietem i ukoronowaniem jego filozoficznych nauk. One zjednaty
Senece najwieksze uznanie i nie§miertelno$¢ imienia. Z nimi powszechnie kojarzy sie
w naszym umysle jego postac. Przez dtugie stulecia sa listy ksiega madro$ci Zycia, prze-
pojona goracym entuzjazmem dla szlachetnych i wzniostych idei moralnej wielkos$ci
i piekna, ich za$ autor - przyjacielem, doradca i wychowawcg cztowieka®.

Listy zachowaty sie w liczbie 124 - w dwudziestu ksiegach, przetrwaty takze
fragmenty ksiegi dwudziestej drugiej (cytowane przez Gelliusza w Noctes Atticae
XII 2). Pochodza, jak sie wydaje, z ostatnich trzech lat zycia filozofa, sa zatem jak-
by jego testamentem. Stary - jak na owe czasy - Seneka, korespondujac ze swoim
wieloletnim, chociaz prawie dwadzie$cia lub dziesie¢ lat od niego mtodszym przy-
jacielem Lucyliuszem, i poruszajac wiele zagadnienn moralnych, tagodnie go poucza,
a wlasciwe rozmysla razem z nim: jest w tych listach, ,napisanych przez jednego
z najwiekszych eseistéw antycznych, miedzy Cyceronem a Plutarchem, zaiste czar
madrej rozmowy”’.

Warto jeszcze przytoczy¢ spostrzezenie Michela Foucaulta, ktory trafnie zwra-
ca uwage na to, ze owe listy czerpia z dwdch zasad kultury grecko-rzymskiej: troszcz
sie o siebie oraz poznaj siebie®. Zarowno w czasach hellenistycznych, jak i wtasnie
w epoce cesarstwa rzymskiego sokratejska troska o siebie stata sie tematem po-
wszechnym, poruszanym przez wielu filozoféw: przez Epikura i jego nastepcow, cy-
nikow i niektérych stoikdw (w tym przez Seneke - przedstawiciela ostatniego okre-
su istnienia tej szkoty, w czasach rzymskich), pitagorejczycy zwrdcili zas uwage na
pojecie wspoélnego uporzadkowanego zycia:

Temat troski o siebie nie byt abstrakcyjng rada, lecz powszechna aktywno$cia, siecia
zobowiazan i ustug $wiadczonych duszy. [...] Stoicy powiadaja, ze trzeba zajmowac sie
sobg, ,wycofac¢ sie do siebie i tam pozosta¢”. [...] Pliniusz radzi przyjacielowi usungé¢
sie w cien przynajmniej na kilka chwil dziennie lub nawet na kilka tygodni czy miesiecy,
aby poszuka¢ schronienia w sobie. Byt to aktywny wypoczynek - studiowa¢, czytac, spo-
sobi¢ sie na odmiane losu lub $mier¢. Byta to medytacja i przygotowanie sie®.

W tej kulturze troski o siebie istotne byto réwniez pisarstwo, a Scislej: robie-
nie - do samoc¢wiczenia i ponownego p6zniejszego przemyslenia - zapiskow, pisa-
nie rozpraw naukowych i listéw do przyjaciét, czego przyktadem sg wtasnie listy

5 Por. np. A. Setaioli, Epistulae morales, w: Brill’'s Companion..., dz. cyt., s. 191.

¢ L.Joachimowicz, Wstep, w: Seneka, Dialogi, PAX, Warszawa 1989, s. 81.

7 Z.Kubiak, Literatura Grekéw i Rzymian, Wydawnictwo Swiat Ksigzki, Warszawa 1999,
s.507.

8 Por. M. Foucault, Filozofia, historia, polityka. Wybdr pism, przet. D. Leszczynski, L. Ra-
sinski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa - Wroctaw 2000, s. 253.

9 Tamze, s. 257.
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Seneki'® czy Rozmyslania Marka Aureliusza. Trzeba bowiem pamieta¢, ze dyskurs
filozoficzny starozytnego filozofa $ci$le sie faczyt, a wrecz nie istniat bez potgczenia
z jego zyciem. Pierre Hadot podkre$la, ze wiele trudno$ci w rozumieniu starozyt-
nych dziet filozoficznych wynika dzi$ stad, ze traktuje sie je jako przekaz informacji
o okres$lonej tresci pojeciowej oraz nos$nik wiedzy o mysli i psychice ich autora, gdy
tymczasem s3g one zazwyczaj ,(wiczeniami duchowymi, ktére autor uprawia sam
i ktore daje do uprawiania czytelnikowi. Sg po to, by ksztattowa¢ dusze. Majg war-
tos¢ psychagogiczna. Wszelkie twierdzenie powinno by¢ wiec rozpatrywane z per-
spektywy skutku, jaki chce wywota¢, a nie jako teza adekwatnie odzwierciedlajaca
mys$l i uczucia jednostki”'!. Hadot wielokrotnie podkresla, ze filozofia, nierozerwal-
ny splot dyskursu filozoficznego ze sposobem zZycia, jest ¢wiczeniem przygotowaw-
czym do madrosci: dazy do madrosci, nigdy jej nie osiaga, w pewnym sensie stanowi
jej przedsmak'2. W odniesieniu za$ do doktryny stoikdw francuski uczony pisze:

Filozofia byta dla stoikéw dziataniem wyjatkowym, ktére wszakze nalezato podejmo-
wacé w kazdej chwili, przy uwadze (prosoche) nieustannie skierowanej na siebie i na
chwile obecna. Postawa stoika to owa ciaggta uwaga, bedaca nieustannym napieciem,
$wiadomo$¢ i czujno$¢ wobec kazdej chwili. Dzieki temu filozof trwa w nieustannej do-
skonatej sSwiadomosci nie tylko tego, co robi, ale i tego, co mysli - jest to przezywana
logika - i tego, czym jest, tzn. swego miejsca w kosmosie - jest to przezywana fizyka.
Ta Swiadomos¢ siebie to przede wszystkim Swiadomos¢ moralna, prébujaca w kazdej
chwili dokonywac¢ oczyszczenia i korygowac intencje, czuwajaca w kazdej chwili nad
tym, by nie dopusci¢ zadnego innego motywu dziatania niz czynienie dobra. Ale nie jest
to wytacznie Swiadomo$¢ moralna, lecz réwniez kosmiczna i racjonalna: cztowiek uwaz-
ny zyje bez przerwy w obecnosci uniwersalnego Rozumu immanentnego kosmosowi,
widzgc wszystkie rzeczy w wymiarze tego Rozumu i godzac sie z rado$cig na jego wole!3.

Takie wta$nie rozumienie filozofii starozytnej, w tym filozofii Seneki, przyswie-
ca niniejszemu artykutowi.

Drzewa a filozofia

Seneka jest przedstawicielem stoicyzmu'?, cho¢ moze nie catkiem czystego sto-
icyzmu'®, bo w ostatnim jego okresie istnienia, czyli Stoi Mtodszej, a zatem kierun-
ku juz ,ztagodzonego, o charakterze wybitnie praktycznym, nawigzujagcym do nauk
Platona i Arystotelesa, a wiec eklektycznego, ktéry w takiej wtasnie postaci rozkrze-

10" Por. tamze. Foucault dodaje: , Taki rodzaj listéw pokazuje inna strone filozofii naszej
ery. Wraz z pisaniem listéw rozpoczyna sie badanie Swiadomosci” (tamze, s. 259; o badaniu
Swiadomosci zob. s. 261-263).

1 P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przetl. P. Domanski, Aletheia, Warszawa
2003, s. 5-6.

12 Por. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, przet. P. Domanski, Aletheia, Warszawa
2000, s. 26-27.

13 Tamze, s. 183.

* Por. np. B. Inwood, Reading Seneca. Stoic Philosophy at Rome, Oxford University Press,
Oxford 2005, s. 1.

5 Por. ]. BochensKi, Zarys historii filozofii, Philed, Krakow 1993, s. 72.
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wit sie na gruncie rzymskim”1¢. Sam Seneka uwaza siebie za stoika, o stoikach mowi
nostri’, a o ich zatozycielu: Zenon noster'®, Zenon, vir maximus, huius sectae fortissi-
mae ac sanctissimae conditor'’.

Dla SenekKi filozofia jest nauka cnoty (studium virtutis)*’, prawem zycia (vitae
lex)?". Jej jedynym zadaniem jest poznawanie prawdy o rzeczach boskich i ludzkich
(huius opus unum est de divinis humanisque verum invenire)?, co podkre$la takze na
poczatku swego dzieta Naturales quaestiones, gdy pisze o wielkim znaczeniu stu-
diéw nad tajnikami natury i poznawaniem Boga oraz o moralnych pozytkach stad
ptynacych?. Zadanie filozofii widzi praktycznie, ma ona bowiem uczy¢ czynéw, a nie
stow (facere docet philosophia, non dicere)®*. Trzeba przypomnie¢, ze jedna z pod-
stawowych maksym stoickich byto wezwanie, by podaza¢ za Natura, $cisle: boska
Natura: Naturam sequere, co trafnie ujmuje Pierre Grimal:

Zy¢ zgodnie z naturg ,uniwersalng” to uzna¢ w niej istnienie racjonalnego porzadku,
przyja¢, ze Wszech$wiat jest czynnym Rozumem. Takie wtadnie byty odczucia Klean-
tesa, kiedy stawit Zeusa jako uniwersalna opatrznos¢, a Seneka jest czesto echem swego
poprzednika: Natura jest Bogiem, jest Rozumem samym w sobie®.

0 tym, jak bardzo Seneka ceni filozofie stoicka, $wiadcza rézne jego wypowie-
dzi, jak chocby ta, w ktorej poréwnuje réznice miedzy stoikami i wszystkimi innymi
medrcami do réznic miedzy mezczyznami i niewiastami, ttumaczac, ze cho¢ mez-
czyzni i kobiety w réwnej mierze tworza spotecznos$¢ zycia, to jednak mezczyzni
sg zrodzeni do rozkazywania, a niewiasty do stuchania rozkazéw, co z kolei mozna
przetozy¢ na filozoféw, z ktérych jedni zalecajg tagodne, delikatne metody dziata-
nia, a drudzy (i to sa wtasnie stoicy), skoro juz raz weszli na twarda droge, wcale
nie dbaja o to, by byta ona przyjemna dla tych, ktérzy dopiero na nig wstepuja, lecz
staraja sie o to, by jak najszybciej doprowadzita ich do wyzwolenia i zaprowadzita
na wyniosty szczyt, tak wysoko wznoszacy sie ponad zasieg wszelkiego pocisku, ze
gorujacy nawet nad losem?.

Znaczenie stoicyzmu Seneka podkresla takze, wykorzystujagc w swym wyjas-
nieniu drzewa. W Liscie 33 filozof ttumaczy, ze wszystkie madre stwierdzenia sa

16 L.Joachimowicz, Wstep, dz. cyt., s. 97.

17 Por. np. Seneka, Epistulae morales (dalej skrot: Ep.) 33, 3; 85,1;87,11; 113,1; 116, 1;
117, 2 (w thum. W. Kornatowskiego: nasi; nasi zwolennicy; takze nasi pisarze - o Zenonie,
Kleantesie, Chryzypie, Panecjuszu, Pozydoniuszu - por. Seneka, Ep. 33, 3).

8 Por. np. Seneka, Ep. 82, 9; 83, 10.

19 Seneka, Ep. 83, 9.

20 Por. Seneka, Ep. 89, 8.

21 Por. Seneka, Ep. 94, 39.

2 Seneka, Ep. 90, 3.

2 Por. Seneka, Naturales quaestiones 1-17.

# Por. Seneka, Ep. 20, 2.

% P. Grimal, Seneka, przet. J.R. Kaczynski, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
1994, s. 250; por. np. T. Habinek, Imago suae vitae: Seneca’s Life and Career, w: Brill’s Com-
panion..., dz. cyt,, s. 4.

26 Seneka, De constantia sapientis 1 1.
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w tekstach stoickich, nie ma wiec potrzeby szuka¢ madros$ci gdzie indziej - jak cho¢-
by u Epikura?’, u ktérego takie madre wypowiedzi ,zdarzaja sie z rzadka i tylko od
czasu do czasu”?, a ,u naszych pisarzy [stoickich] spotyka sie nieprzerwanie”?’:, Nie
zastuguje wiec na podziw jedno drzewo, gdzie do tej samej wysokosci podniést sie
caty las”®. Seneka podkresla takze niezalezno$¢ myslenia w szkole stoickiej, gdzie
nikt nie wigze sie nauka jednego z mistrzéw stoickich, kazdy ma prawo do samo-
dzielnego my$lenia3:

Przypus¢, ze istotnie zechcieliby$my z catej tej masy wyodrebnic co znakomitsze zdania:
komuz je przypiszemy? Zenonowi czy Kleantesowi, czy Chryzypowi, czy Panecjuszowi,
czy Pozydoniuszowi? Nie podlegamy wszak zadnemu jedynowtadcy: kazdy jest panem
sam u siebie (Non sumus sub rege: sibi quisque se vindicat)*?.

Drzewo stuzy Senece takze do wyrazenia swej ogromnej radosci z postepéw
Lucyliusza w kroczeniu drogg stoickiej madrosci:

Rosne i podskakuje z radosci oraz przepedziwszy precz staros¢, znéw sie rozgrzewam,
ilekro¢ z tego, co robisz i piszesz, poznaje, jak bardzo przewyzszytes$ juz sam siebie, sko-
ro$ gawiedz dawno juz zostawit za sobg. Jesli rolnika cieszy drzewo doprowadzone do
tego, ze juz daje owoce (Si agricolam arbor ad fructum perducta delectat), [...] jesli nikt
nie patrzy na swego wychowanka inaczej, niz widzac w jego mtodosci jak gdyby swoja
wtasng mtodosé, to c6z sie twoim zdaniem dzieje z tymi, ktérzy wychowywali charakte-
ry i widza nagle dojrzatym to, co ksztattowali jako zupetnie jeszcze mtodociane? Ciebie
ja sobie przywtaszczam, bo ty$ jest moim dzietem3:.

Widok wspaniatego lasu moze natomiast by¢ pomoca w stoickiej refleksji czy
wrecz kontemplacji Boga i spraw boskich. Warto przypomnie¢, ze zaréwno Grecy,
jak i Rzymianie pierwotnie czcili bogéw nie w budowlach, ale na polach i w lasach
(nemora sacra - $wietych gajach): ,Drzewo uchodzito za pomost pomiedzy $wia-
tem bogdéw a $wiatem ludzi. Las, czyli skupisko drzew, wydawat sie wiec najodpo-
wiedniejszym obszarem do nawigzania kontaktu z istotg boska”3*. Jeszcze w czasach

27 Przy czym, trzeba doda¢, Seneka ceni takze Epikura (por. np. M. Pakcinska, Epikure-
izm w oczach Seneki, ,Meander” 1965, t.11/12, s. 414-429).

28 Seneka, Ep. 33, 2: rarae interim interveniunt. Wszystkie fragmenty Listéw Seneki
w ttumaczeniu Wiktora Kornatowskiego.

29 Seneka, Ep. 33, 3: continuum est apud nostros quidquid apud alios excerpitur.

30 Seneka, Ep. 33, 1: non est admirationi una arbor ubi in eandem altitudinem tota silva
surrexit.

31 Por. tez np. Seneka, De vita beata 3, 2: non alligo me ad unum aliquem ex Stoicos pro-
ceribus: est et mihi censendi ius.

32 Seneka, Ep. 33, 4.

33 Seneka, Ep. 34, 1-2.

3 1. Kaczor, Kult drzew w tradycji mitologicznej i religijnej starozytnych Grekéw i Rzy-
mian, ,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica” 2001, nr 3, s. 73. Autorka wy-
jasnia tez, jak waznym miejscem zycia religijnego, a takze panstwowego byt $wiety gaj: ,Na
terenie $wietego gaju nie stawiano poczatkowo zadnych trwatych budowli. Przed rozpocze-
ciem ceremonii religijnej wznoszono ottarz z darni, podczas sktadania ofiar posypywano gto-
we zwierzecia li$¢mi, pierwsze wizerunki bostw ustawiano w dziuplach drzew, podkreslajgc
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Seneki niektérzy Rzymianie odczuwali w gajach obecnos$¢ boskiego numen, o czym
Seneka wspomina w Liscie 41. Filozof uczy w nim, Ze nie nalezy wznosi¢ rak ku nie-
bu ani btaga¢ stréza $wiatyni, zeby pozwolit nam zblizy¢ sie do samego ucha posagu,
jak gdybysmy mogli by¢ wtedy tatwiej wystuchani przez bostwo. Bog, przypomina
Seneka, jest w poblizu cztowieka, jest z nim, jest w nim. W ludziach przebywa swiety
duch, ktory widzi i strzeze wszystkich ztych i dobrych uczynkéw cztowieka i ob-
chodzi sie on z nim tak, jak z nim obchodzi sie cztowiek®. Odkrywanie Boga moze
wspierac podziw nad naturg (wszak boska) i jej pieknem?®:

Jesli zdarzy ci sie trafi¢ do gaju gesto porostego sedziwymi a wznoszacymi sie ponad
zwykta swa wysoko$¢ drzewami, ktdre z konaréw rozpostarte jedne nad drugimi two-
rza zastone pozbawiajaca cie widoku nieba, to owa nadzwyczajna bujnos¢ lasu, tajem-
niczos¢ okolicy i zdumienie wywotane tak gestym i tak nieprzeniknionym, cho¢ wytwo-
rzonym na otwartym miejscu mrokiem wzbudzi w tobie wiare w istnienie mocy bozej.
[...] wzruszy to dusze twa przeczuciem jakiej$ Swietosci. [...] Moc boska tam zstapita. [ ...]
Tak jak promienie stonca dotykajg co prawda ziemi, lecz zostaja tam, skad sa wystane,
podobnie wielki a $wiety duch, wystany tu wtasnie po to, izby$my blizej poznali rzeczy
boskie, obcuje wprawdzie z nami, lecz w istocie trzyma sie mocno swego miejsca po-
chodzenia: stamtad zstepuje, tam spoglada i tam sie rwie, a w naszych sprawach bierze
udziat jako lepszy?’.

Seneka bynajmniej nie taczy tej refleksji z kultem samych drzew. Wprawdzie,
wedtug filozofa, majg one dusze, Zyja i umieraja, naleza do istot ozywionych (stoja
zatem wyzej w hierarchii niz np. skaty pozbawione duszy??), ale nie do majacych
ducha, jak cztowiek czy zwierzeta:

[...] pojeciem rodzajowym [...] dla cztowieka, konia i psa, jest istota majaca ducha (ani-
mal). Niektdre stworzenia jednakze maja w sobie dusze, cho¢ nie sg istotami majacymi
ducha. Stusznie bowiem przyjmuje sie, Ze i w drzewach zawiera sie dusza. Przeto méwi-
my o nich, Ze zyja i Ze umieraja (Sed quaedam [quae] animum habent nec sunt animalia;
placet enim satis et arbustis animam inesse; itaque et vivere illa et mori dicimus)*°.

w ten sposéb sakralng warto$¢ wszystkiego, co znajdowato sie na obszarze nemus sacrum.
Swiety gaj nie byt jedynie miejscem, gdzie praktykowano kult. Tutaj, pod patronatem béstwa
i w obecnosci kréla, podejmowano wszelkie, wazne dla catej spotecznosci decyzje. W obrebie
greckich i italskich miast role podobna do nemus sacrum speinialy réwniez Swiete drzewa,
rosngce w poblizu lub wewnatrz krélewskiego patacu” (tamze, s. 137-138).

35 Seneka, Ep. 41, 1-2: Non sunt ad caelum elevandae manus nec exorandus aedituus ut
nos ad aurem simulacri, quasi magis exaudiri possimus, admittat: prope est a te deus, tecum est,
intus est. Ita dico, Lucili: sacer intra nos spiritus sedet, malorum bonorumque nostrorum obser-
vator et custos; hic prout a nobis tractatus est, ita nos ipse tractat.

3¢ Dla Seneki Bdg jest obecny wszedzie we wszech$wiecie, wszechobecna jest réwniez
jego mysl, jako ze Bég w kazdej chwili mysli o $wiecie (por. np. P. Grimal, Seneka, dz. cyt.,
s. 277).

37 Seneka, Ep. 41, 3-5.

38 Por. Seneka, Ep. 58, 10.

39 Seneka, Ep. 58, 9-10.
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,T0, co jest” Seneka dzieli na ,istnosci cielesne lub bezcielesne”*. Drzewa maja
ciato*'. W hierarchii stojg jednak znacznie nizej od cztowieka, ktéry przede wszyst-
kim ma rozum - wspolny z Bogiem*?: ,,C6z tedy jest wtasciwe dla cztowieka? Rozum.
Rozum prawy i doprowadzony do doskonatos$ci rozstrzyga o dopetnieniu szczescia
ludzkiego”*. Jesli cztowiek nie podaza za rozumem, nie dazy do madrosci, to zycie
takiego nie-medrca (cho¢by trwato nawet osiemdziesiat lat) jest jak zycie drzew
(quomodo dicuntur arbores vivere): jest tylko istnieniem i nie ma warto$ci, taki czto-
wiek wtasciwie juz za zycia byt umarty (non vixit iste sed in vita moratus est, nec sero
mortuus est, sed diu)**.

Drzewa, podobnie jak zwierzeta, sa nierozumne, nie rozeznaja dobra i zta
i dlatego nie moga posig$¢ prawdziwego dobra - podobnie jak ludzkie niemowle,
z ta jednak réznica, Ze dziecko z czasem rozwinie rozum i moze osiagna¢ madros¢,
a drzewo czy zwierze zawsze bedzie bezrozumne i nigdy nie bedzie w nich dobra:

[...] niemowle ma nie wiecej zdolnosci do zrozumienia dobra niz drzewo albo jakie$ nie-
me zwierze. A dlaczego drzewu i niememu stworzeniu brakuje pojecia dobra? Dlatego,
Ze brak im takze rozumu. Z tej samej przyczyny nie ma pojecia dobra réwniez i niemow-
le, bo i jemu brakuje rozumu. Gdy przyjdzie do rozumu, wtedy tez przyjdzie do poznania
dobra. Jedno zywe stworzenie jest bezrozumne, drugie jeszcze nie jest rozumne; istnieje
tez stworzenie rozumne, ale niedoskonate. W zadnym z nich nie ma pojecia dobra: przy-
nosi je ze soba rozum. [...] Prawdziwego dobra nie znajdziesz ani w drzewach, ani w nie-
mych stworzeniach. [...] Rozpatrujemy tu cztery natury: drzewa, zwierzecia, cztowieka
i bostwa. Dwie ostatnie natury, rozumne, maja istote podobnag, z ta jednakze réznicg, ze
béstwo jest nieSmiertelne, cztowiek zas Smiertelny. Z nich dwu dobro jednego, oczywi-
Scie bostwa, doskonali sama natura, dobro drugiego, to jest cztowieka, doskonali jego
wiasny wysitek. Wszystkie inne stworzenia sa doskonate tylko odpowiednio do swej
natury: nie sg one prawdziwie doskonate, gdyz braknie im rozumu*.

Seneka uczy, Ze madro$¢ czy tez cnote zdobywa cztowiek dzieki rozumowi
oraz wysitkiem, praca nad soba. W jednym z listéw wyjasnia Lucyliuszowi, Ze nie
sa do tego potrzebne nauki wyzwolone (liberalia studia), gdyz filozofia jako ,nauka

0 Seneka, Ep. 58, 11: ‘quod est’ aut corporale est aut incorporale.

“1 Por. np. Seneka, Ep. 76, 9: Corpus habet: et arbores.

“2 W pismach Seneki medrzec to cztowiek, ktory osiagnat najwyzsze dobro i nie tylko
jest podobny do Boga, lecz jest mu wrecz réwny (Seneka przyréwnuje medrca nawet do sa-
mego Jowisza - por. Seneka, Ep. 9, 16). Sieganie duszy ludzkiej az do nieskonczonosci jest na-
turalne, poniewaz dusza ludzka jest wielka i wspaniata rzecza, ktéra nie pozwala, aby wyzna-
czano jej jakie$ inne granice jak tylko wspoélne z béstwem (por. Seneka, Ep. 102, 21). Stoicy
w ogole ktadli nacisk na boski charakter poznania oraz boskie pochodzenie duszy ozywiajacej
ciato: stad dla rzymskiego filozofa ,wiedzie¢ to do§wiadcza¢ umystuy, to odnajdowac¢ w sobie
Boga” (P. Grimal, Seneka, dz. cyt., s. 269).

“ Seneka, Ep. 76, 10: Quid est in homine proprium? ratio: haec recta et consummata
felicitatem hominis implevit.

* Por. Seneka, Ep. 93, 3-4.

% Seneka, Ep. 124, 8-9. 13-14.
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madros$ci, wzniosta, nieustraszona, wielkoduszna”*®, jako jedyna udoskonala du-
sze - poprzez nieodmienng znajomos$¢ dobra i zta*’. Nauki wyzwolone sg wtasciwie
zbedne, funkcjonuja w zyciu cztowieka na takiej samej zasadzie jak jedzenie - nic
nie daje cnocie, nie wpltywa na jej rozwoj, ale jes¢ trzeba:

,Skoro jednak twierdzicie - powie kto$ - Ze bez nauk wyzwolonych do cnoty dojs¢ nie-
podobna, jakze mozecie utrzymywac, ze one cnocie nic nie dajg?” Utrzymujemy tak dla-
tego, ze nie dochodzi sie do cnoty réwniez i bez pokarmu, a wszak pokarm nie ma wpty-
wu na rozwdj cnoty. Drzewo [tj. drewno, ligna] nic nie daje okretowi, cho¢ bez drzewa
okret powsta¢ nie moze. [...] mozna dojs¢ do madrosci bez uprawiania nauk wyzwolo-
nych (sine liberalibus studiis veniri ad sapientiam posse)*®.

Seneka ubolewa nad upadkiem obyczajow, piszac, ze czesto w spoteczenstwie
zte czyny uchodzg za dobre, i wyjasniajac wielokrotnie, Ze ze zta nigdy nie powstaje
dobro - podobnie jak fig nie zrodzi drzewo oliwne:

[...] przekonali$my sie tymczasem, ze Swietokradztwo, oszustwo, cudzotéstwo przyna-
leza do rzeczy catkiem dobrych. Jakze wielu nie wstydzi sie juz oszustwa, jakze wielu
chetpi sie cudzotéstwem! Albowiem catkiem mate Swietokradztwa sa karane, a wielkie
tryumfuja. [...] nie moze dobro rodzi¢ sie ze zta (Ergo bona nasci ex malo non possunt).
[...] Nie powstaje wiec dobro ze zta, jak figa nie rodzi sie z drzewa oliwnego (Non nasci-
tur itaque ex malo bonum, non magis quam ficus ex olea). Ptody odpowiednie sa do na-
sienia, a dobro nie moze zwyrodnie¢ (ad semen nata respondent, bona degenerare non
possunt). Podobnie jak z niegodziwosci nie przychodzi na $wiat cnota, tak tez ze zta nie
tworzy sie dobro (Quemadmodum ex turpi honestum non nascitur, ita ne ex malo quidem
bonum; nam idem est honestum et bonum)*.

Odwotujac sie do idei Platona, Seneka wyjasnia takze, iz istniejg pierwowzory,
,wedle ktorych ksztattuje sie wszystko, co musi by¢ stworzone przez nature” - pier-
wowzory takie maja tez drzewa:

Oto chce namalowac twoja podobizne. Za pierwowzdor malowidta mam ciebie. Od cie-
bie to mysl moja uzyskuje pewien obraz, ktéry przekazuje swojemu dzietu. Owoz ten
ksztatt, od ktérego ucze sie niejako i zasiegam wiadomosci, ktéry biore sobie za wzér
do nasladowania, jest wiaénie ideg. Swiat zawiera w sobie nieskoriczong liczbe takich
pierwowzoréw ludzi, ryb, drzew®°.

6 Inne nauki sg ,mato znaczace i dzieciece”; por. Seneka, Ep. 88, 2: Ceterum unum studi-
um vere liberale est quod liberum facit, hoc est sapientiae, sublime, forte, magnanimum: cetera
pusilla et puerilia sunt.

*7 Por. Seneka, Ep. 88, 28: Una re consummatur animus, scientia bonorum ac malorum
inmutabili; nihil autem ulla ars alia de bonis ac malis quaerit.

“8 Seneka, Ep. 88, 31-32.

* Seneka, Ep. 87, 23-25.

50 Seneka, Ep. 58, 19: Volo imaginem tuam facere. Exemplar picturae te habeo, ex quo
capit aliquem habitum mens nostra quem operi suo imponat; ita illa quae me docet et instruit
facies, a qua petitur imitatio, idea est. Talia ergo exemplaria infinita habet rerum natura, homi-
num, piscium, arborum, ad quae quodcumque fieri ab illa debet exprimitur.
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Drzewa a zbytek

Seneka byt jednym z najbogatszych Rzymian w [ wieku n.e., stad oskarzano go,
iz gtosit idee ubdstwa i wyrzeczenia posrod najwiekszego przepychu i bogactw, moé-
wigc obrazowo - pochwate ubdstwa pisat na stotach ze ztota i kosci stoniowej*'.
Filozof wielokrotnie sam w swych pismach bronit sie przed tego typu zarzutami®z
Sam tez krytykowat zbytek - niekiedy wspominat przy tym o drzewach, a doktad-
niej: o drewnie.

Seneka nie watpi, ,Ze to, iz zyjemy, jest darem bogéw niesmiertelnych, a to, ze
dobrze zyjemy, darem filozofii”*3, ktéra nauczyta ludzi, ze ich powinnoscig jest zycz-
liwe wspotzycie (inter homines consortium): ,Do$¢ dtugo utrzymywato sie zresztg to
wspotzycie nie naruszone, dopoki chciwos¢ (avaritia) nie rozdarta spotecznosci”*.
Ludzie pierwotnie mieszka¢ mieli w jaskiniach lub w spréchniatych pniach drzew
(drzewa i skaty dawaly im przyjemny cien>® - nikt za$§ w cieniu wiejskiego drzewa
nie rozciagat sie samotnie, by napawac sie widokiem zbytku®®), dopiero potem za-
czeli budowa¢ domy, z czasem coraz wyzsze, zamykane na zamki i rygle (habere
clavem et seram), ze zbytkownymi urzadzeniami, jak sadzawki z rybami (vivaria
piscium)®”. Poczatki tego budownictwa (w znaczacej mierze opartego na drewnie)
Seneka tak opisuje, przekazujac zarazem wiedze o wspoétczesnym mu sposobie
wznoszenia bogatych domostw:

Wszystko to poczeto sie wtedy, gdy rodzita sie juz che¢ uzycia (luxuria): odtad zacze-
to i belki uktada¢ w kwadrat, i pnie drzew doktadnie rozcina¢ pita wzdtuz oznaczonej
naprzod linii (in quadratum tigna decidere et serra per designata currente certa manu
trabem scindere).

Pierwsi bowiem klinami tupliwe drzewo szczepali®®.

Jako Ze nie urzadzano wonczas w domach jadalni, w ktérych odbywatyby sie biesiady,
ani w tym celu na dtugim szeregu wozéw oraz przy drzeniu ulic nie sprowadzano pni
sosnowych albo jodtowych (pinus aut abies), aby wspieraly sie na nich przetadowane
ztotymi ozdobami stropy. Szatas podtrzymywaty umieszczone z obydwu stron podpoér-
ki. Zbudowany z gesto utozonego chrustu i listowia tudziez ustawiony pochyto, tworzyt
on dobry spad dla wielkich nawet deszczéw. Cho¢ mieszkali pod takimi strzechami, byli
jednakowoz bezpieczni. Stoma okrywata podéwczas ludzi wolnych, podczas gdy dzi$
pod marmurem i ztotem mieszka niewola®.

51 Por. L. Joachimowicz, Seneka, Wiedza Powszechna, Warszawa 1977, s. 25.

52 Por. np. D. Budzanowska, Seneka Mtodszy o bogactwie, ,Kultura - Media - Teologia”
2011, nr 2,s.41-51.

53 Seneka, Ep. 90, 1: deorum inmortalium munus sit quod vivimus, philosophiae quod bene
vivimus.

5% Por. Seneka, Ep. 90, 3.
5 Por. Seneka, Ep. 90, 43.

56 Por. Seneka, Ep. 94, 70: quis sub alicuius arboris rusticae proiectus umbra luxuriae suae
pompam solus explicuit?

57 Por. Seneka, Ep. 90, 7-8.
% Wergiliusz, Georgicon 1 144.
59 Seneka, Ep. 90, 9-10.
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Filozof ubolewa, Ze ludzie w jego czasach nie potrafia zy¢ bez zbytku. Wspomina
obrotowe czesci stropow taczonych tak, iz moga zmienia¢ wyglad, ,tylekro¢, ilekro¢
zmieniajg sie dania (totiens tecta quotiens fericula mutentur)”® - a przeciez:

natura nie nakazata nam zgota nic ciezkiego i trudnego, ze mozemy mieszka¢ bez mar-
murowych oktadzin i misternie wykonanych ozdéb, ze mozemy mie¢ wszystko, czego
potrzeba do zaspokajania naszych potrzeb, jesli zadowolimy sie tym, co ziemia umie-
$cita w swej najwyzszej warstwie [...]. Rzeczy niezbedne wymagaja catkiem prostych
zachodow; trzeba sie trudzic¢ tylko dla zapewnienia sobie zbytku®!.

Seneka wskazuje na réozne ludy, ktére wciaz zyja prosto, podazajg za natura
i okrywaja sie futrami, kora drzew (non corticibus arborum pleraeque gentes tegunt
corpora?) czy piérami, mieszkaja w wykopach...%?, wszak:

Do gotowego przyszliSmy na $wiat. To my sami uczyniliémy sobie wszystko trudnym
przez odrzucenie rzeczy tatwych. Mieszkania, odziez, srodki wspomagajace ciato, po-
karm i wszystko, co teraz sprawia ogromne trudno$ci, znajdowato sie wprost na naszej
drodze, byto darmo i tatwe do zdobycia przy zastosowaniu niewielkiego wysitku. Miare
wszystkiego bowiem stanowila rzeczywista potrzeba®.

Stary filozof przypomina, ze drewniane $ciany pokryte marmurem nie daja lu-
dziom szcze$cia. Drogimi marmurami, ztotymi stropami i innymi ozdobami swoich
domdw oszukujg rzeczywistos¢ i zyja w ktamstwie:

Podziwiamy $ciany obtozone cienkg warstwa marmuru, cho¢ wiemy, jak wyglada to, co
sie pod nim ukrywa. Oszukujemy nasze oczy, a c6z innego czynimy, jesli nie cieszymy sie
z ktamstwa, gdy pokrywamy ztotem stropy? Dobrze bowiem zdajemy sobie sprawe, Ze
pod tym ztotem ukrywa sie brzydkie drzewo (foeda ligna). Cienka warstwa ozdobna
upieksza nie tylko $ciany i stropy: szczesliwos¢ wszystkich tych, ktérych widzisz wy-
nio$le kroczacych, tez jest poztacana. Przypatrz sie tylko bacznie, a poznasz, jak wiele
nieszczes$cia kryje sie pod ta cienkg btong godnosci®*.

Sciany i stropy - wykonane ze szpetnego drewna - s3 ozdobione cienka war-
stwa zlota, ale to fatsz. Podobnie rzecz sie ma ze szcze$ciem ich wtascicieli - pod
cienka warstwg owej szczesliwosci jest wiele brzydoty i nieszcze$cia.

Lucyliusza filozof zacheca do radykalnej (jak sie wydaje, wrecz zbyt radykalnej)
rezygnacji z wykwintnych potraw, a siegania po zwyczajne, takie jak chleb, czy -
w razie potrzeby - najprostsze, jak trawa i drzewa:

[...] zaczne ciebie podziwia¢ wtedy, gdy pogardzisz takze zwyczajnym chlebem; gdy na-
bierzesz przekonania, ze - jesli tak nakazuje potrzeba - trawa rosnie nie tylko dla bydta,
ale i dla cztowieka; gdy sie dowiesz, ze czubki drzew (cacumina arborum) moga réw-
niez stanowi¢ pozywienie dla zotadka, do ktérego wktadamy tak kosztowne rzeczy, jak

%0 Seneka, Ep. 90, 15.

1 Seneka, Ep. 90, 15-16.

2 Por. Seneka, Ep. 90, 16-17.
% Seneka, Ep. 90, 18.

64 Seneka, Ep. 115, 9.
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gdyby wszystko, co otrzymat, zachowa¢ miat w nienaruszonym stanie. Napetniajmy go,
nie budzac wstretu do jedzenia. Jakiez to bowiem ma znaczenie, co otrzymuje ten, kto
wszystko otrzymane traci?%

Drzewa i przemijanie

Warto wspomnie¢ o drzewach w kontekscie problemu uptywu czasu czy tez
starzenia sie - przezyty czas zycia mierzony jest i okreslany ,zmiang i rozpadem”®
zaréwno cztowieka, jak i jego otoczenia. Filozof w jednym z pierwszych listow pisze
do Lucyliusza o jaworach zasadzonych niegdy$ przez siebie - teraz sa stare jak i on.
Z tym faktem trudno (sic!) jest sie pogodzi¢ stoikowi, staro$¢ wywotuje w nim ztos¢,
ktéra skierowuje na rzadce swego majatku:

W ktorgkolwiek zwréce sie strone, wszedzie widze dowody mojego zestarzenia sie.
Przybytem kiedy$ do swej podmiejskiej posiadtosci i zaczatem uskarzac¢ sie na wydatki,
jakich wymagat walacy sie juz dom. Rzadca upewnia mie, Ze nie zawinito tu jego nie-
dbalstwo i Ze czyni on wszystko, co trzeba, ale dom jest stary. A wszak ten wiejski dom
powstat za moich czaséw. Jesli kamienie, bedace $wiadkami mojego zycia, tak zwietrza-
ty, to cdz pozostato mnie? Rozztoszczony na rzadce, podchwytuje najblizsza sposobno$¢
do sarkania: , Te jawory - méwie - sa w oczywistej poniewierce: wcale nie majg lisci.
Jak sekate i zeschte sa gatezie, jak ciemne i szorstkie pnie! Nie bytoby tego, gdyby kto$
okopywat je i podlewat”. Przysiega na mego ducha opiekunczego, ze robi to wszystko,
Ze o nic nie przestaje sie troszczy¢, lecz drzewa sa juz podstarzate. A przeciez (niech to
zostanie miedzy nami) ja sam je ongis$ sadzitem, ja ogladatem ich pierwszy lis¢®’.

0d tego wyznania, jak trudno uzna¢ swa staros¢, Seneka przechodzi do zachety,
by powita¢ owa staro$¢ - jakze podobny poglad wktada w usta Marka Porcjusza
Katona, czyli Katona Starszego (239 lub 234 rok p.n.e. - 149 rok p.n.e.), Cyceron
(106 rok p.n.e. - 43 rok p.n.e.) w dialogu Katon Starszy o starosci (Cato Maior de
senectute)®® - biorac jg go$cinnie w objecia:

Powitajmy wiec ja zyczliwie i pokochajmy. Bo i ona jest peina uroku, jesli potrafisz z niej
korzysta¢. Owoce najlepiej smakuja wtedy, gdy przemijaja. [...] Wszak w miejsce przy-
jemnosci przychodzi to, ze ich wcale nie potrzebuje. O, jakze btogo jest wiedzie¢, Ze sie
juz u$mierzyto i ma poza sobg wybuchy namietnos$ci!®.

% Seneka, Ep. 110, 12.

6 Por. C. Edwards, Ethics V: Death and Time, w: Brill’s Companion..., dz. cyt., s. 325.

7 Seneka, Ep. 12, 1-2. Thomas Habinek zauwaza, ze zapewne Seneka, rzymski arysto-
krata, nakazat sadzenie drzew swoim niewolnikom (trudno wyobrazi¢ sobie, by faktycznie
sam wykonywat prace na roli) - cecha jezyka tacinskiego jest, ze pozwala on ,0bja¢ w ramach
akcji przypisywanej mistrzowi rzeczywiste dziatanie niewolnika lub niewolnikéw” (T. Habi-
nek, Imago suae vitae..., w: Brill’s Companion..., dz. cyt, s. 21).

% Por. Cyceron, De senectute 39-49.

% Seneka, Ep. 12, 4-5: Complectamur illam et amemus; plena <est> voluptatis, si illa scias
uti. Gratissima sunt poma cum fugiunt. [...] hoc ipsum succedit in locum voluptatium, nullis ege-
re. Quam dulce est cupiditates fatigasse ac reliquisse!
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W innym liscie filozof zacheca siebie i wszystkich starszych ludzi, by nadal byli
czynni i pozyteczni - dla siebie i dla nastepnych pokolen. Wezwanie to formutuje
w nawigzaniu do sadzenia drzew oliwnych, nawet juz wiekowych:

[...] od Egialusa, nader gospodarnego pana domu [...], dowiedziatem sie, ze mozna prze-
sadza¢ nawet stare juz drzewa i krzewy. My, starcy, powinni$my sie koniecznie tego
nauczy¢, gdyz kazdy z nas sadzi drzewa oliwne dla kogo$ drugiego. [Méwie,] com wi-
dzial: 6w ... sad, [sktadajacy sie z] posadzonych przed trzema lub czterema laty drzew,
dostarcza... az do zbytku owocdéw. Jeszcze i ciebie ostoni to drzewo, ktére

Ros$nie powoli i wnukom dopiero cienia uzycza’,

jak pisze nasz Wergiliusz”.

Co wiecej i co dzis moze zdumiewac, Seneka - bogacz, polityk, pisarz, filozof -
podaje takze szczegétowy opis dwoch sposobow przesadzania drzew oliwnych.
W tym fragmencie znowu uwidacznia sie jego pewne podobienstwo do Katona
Starszego.

Katon byt znakomitym méwcg, cenionym i szanowanym politykiem, takze do-
wddca wojskowym i pisarzem. Zastynat jako wroég Kartaginy i wptywow greckich”
oraz obronca tradycyjnych cnét rzymskich i republikanskich rzadéw. W catoscizjego
bogatej spuscizny literackiej zachowat sie jedynie liczacy sto szesé¢dziesigt dwa roz-
dziaty podrecznik prowadzenia posiadtosci ziemskiej De agri cultura” (O rolnictwie,
0 gospodarstwie wiejskim - w zaleznosci od ttumacza). Jest to najstarszy zachowany
zabytek prozy tacinskiej i niezwykle cenne Zrédto wiedzy o rolnictwie rzymskim
w III/11 wieku p.n.e. Co wazniejsze, traktat ten jest cennym $wiadectwem rangi za-
gadnien rolnych wsrod elity rzymskiej tamtych czaséw: dobry obywatel to zarazem
dobry gospodarz w swej posiadtosci wiejskiej. Cyceron we wspomnianym dialogu
O starosci ustami wybitnego Rzymianina’, Katona Starszego (w tym traktacie ma
osiemdziesiat cztery lata), wygtasza pochwate czy obrone starosci albo tez pocie-
szenie w staro$ci. Z zarzutem wobec starosci, Ze brak w niej przyjemnosci zmysto-
wych, Cyceronowy Katon rozprawia sie, zalecajac miedzy innymi zainteresowania
umystowe oraz ,rozkosze rolnikow” (voluptates agricolarum), czyli zycie na wsi
i zajmowanie sie rolnictwem, by cieszy¢ sie ptodnoscig ziemi:

70 Wergiliusz, Georgicon 11 58.

71 Seneka, Ep. 86, 14-15.

72 Chociaz czesciowo im jednak ulegat (por. np. M. Cytowska, H. Szelest, L. Rychlew-
ska, Literatura rzymska. Okres archaiczny, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996,
s.203-204).

73 Lub: De re rustica; por. . Mikotajczyk, Wstep, w: Marek Porcjusz Katon, O gospodar-
stwie rolnym, przet. I. Mikotajczyk, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Koperni-
ka w Toruniu, Torun 20009, s. 15.

7+ Cyceron nawigzuje do greckiego poprzednika, perypatetyka Aristona z Keos (wspo-
mina go we wstepie; por. Cyceron, De senectute 1; G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. IV:
Szkoty epoki cesarstwa, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1999,
s. 33-34), ale nie podaza za wzorem greckim, jako ze gtéwng postacig dialogu czyni Katona
Starszego, w ktérego usta wktada wtasne poglady (por. K. Kumaniecki, Literatura rzymska.
Okres cyceronski, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1977, s. 360-361).

75 Por. Cyceron, De senectute 51.
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S3 to rozkosze, ktorych staros¢ cztowiekowi nie zabiera, mysle nawet, Ze one wtasnie
najbardziej odpowiadaja zyciu medrca. Zwigzane sa bowiem z ziemig, ktéra nigdy nie
buntuje sie przeciw woli cztowieka i zawsze jak dtuznik oddaje mu to, co oden wzieta,
z procentem raz mniejszym, najczesciej jednak wielokrotnym. Ciesza mnie zresztg nie
tylko jej plony, ale przede wszystkim - ptodna sita ziemi’s.

Uprawa roli jest wrecz zajeciem krélewskim (regale), a zajmowanie sie nig daje
szczescie (fortuna) i szacunek ludzki (auctoritas), bedacy ozdoba starosci (apex est
autem senectutis auctoritas)”’.

Seneka, cho¢ zyjacy w I wieku n.e., wcigz poniekad uczestniczy w rzymskiej tra-
dycji uprawiania roli i dbania o swoje gospodarstwo. Zagadnienia z tym sie taczace
sg dla niego na tyle istotne, ze pisze o nich w filozoficznych listach do Lucyliusza.
We wspomnianym juz Liscie 86 Seneka nawet wy$Smiewa brak znajomosci zagad-
nien rolnych w poezji im poswieconej - w Georgikach Wergiliusza - i wytyka poecie
btad, pouczajac, ze bobu i prosa nie sieje sie rownoczesnie (na wiosne)’8, lecz pod
koniec czerwca zbiera sie bob i wtedy dopiero sieje sie proso’®. Dtugi fragment listu
dotyczy tez dwdch sposobdw przesadzania drzew oliwnych. Pierwszy jest bardzo
szczegotowy:

[Egialus] przesadzat pnie wielkich drzew wraz z ich gtéwnymi korzeniami po uprzed-
nim przystrzyzeniu gatezi, ktére skracat do jednej stopy, i po przycieciu mniejszych ko-
rzeni z pozostawieniem w stanie nienaruszonym tylko gtéwnych ktaczy, z ktérych te
korzenie zwisaty. Taki pien, zanurzony w rzadkim gnoju, wktadat do dotu, po czym nie
tylko narzucat tam ziemi, lecz udeptywat ja i ugniatat. Twierdzi on, Ze nie ma nic sku-
teczniejszego od takiego - jak to nazwa - ttuczenia ziemi: snadz zabezpiecza to korze-
nie przed chtodem i wiatrem. Poza tym drzewo mniej sie chwieje, przez co wyrastajace
nowe korzonki moga tatwiej rozkrzewiac sie i chwyta¢ podtoza. W przeciwnym razie
korzonki te, watte jeszcze i tkwigce w ziemi niepewnie, nieuniknienie zostatyby poprze-
rywane nawet przez lekkie kotysanie. Zanim jednak zasypuje dét ziemia, czes¢ korze-
nia oskrobuje. Z kazdej bowiem, jak méwil, obnazonej tresci drzewa wyrastaja nowe
korzenie. Pien nie powinien wystawa¢ nad ziemie wiecej jak na trzy albo cztery stopy.
Albowiem zaraz od dotu zaczyna okrywac sie gateziami, nie pozostawiajac znaczniejszej
czesci nie przystrojonej i oschtej, jak to bywa u starych drzew oliwnych®.

Drugi spos6b sadzenia drzew jest juz krétszy, gdyz jest taki sam jak powyz-
szy, tyle ze dotyczy gatezi: ,[Egialus] brat mocne gatezie, ktére nie mialy jeszcze
stwardniatej kory - takie, jakie zwykle bywaja gatezie mtodych drzew - i sadzit je

76 Por. Cyceron, De senectute 51; przet. W. Klimas.

7 Por. Cyceron, De senectute 59-60. Kazimierz Kumaniecki zauwaza, ze takie podkres-
lenie rangi auctoritas jest na wskro$ rzymskie, podobnie jak pochwata rolnictwa, a takze
obowigzek wychowywania mtodziezy (por. Cyceron, De senectute 29) czy samo nagrodze-
nie os6b i wydarzen z historii rzymskiej (por. K. Kumaniecki, Literatura rzymska..., dz. cyt.,
s.362-363).

8 Por. Wergiliusz, Georgicon 1 215-216.

79 Seneka, Ep. 86, 16.

80 Seneka, Ep. 86, 17-18.
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tym samym trybem. Rosng one nieco wolniej, lecz gdy jakby od miejsca zaszczepie-
nia wzniosa sie w gore, nie majg juz w sobie nic brzydkiego ani smutnego”®'.

Na koniec Seneka dorzuca kilka krétkich uwag o przesadzaniu. Najpierw wspo-
mina o tym, jak byt $wiadkiem przesadzania starego krzewu winorosli: ,Takze
i u niej trzeba w miare mozliwosci korzenie wtoskowate (capillamenta) usungc,
a potem Kkrzew przysypac nieco wyzej, by wypuszczal korzenie takze z todygi”®.
Podaje jako czas sadzenia winorosli luty i marzec. Pisze takze o podstawianiu pod-
por pod te krzewy®. Przytacza tez porade Egialusa, by wszystkie drzewa wysoko-
pienne (arbores grandiscapiae) ,zasila¢ wodg ze zbiornika (aqua cisternina); gdy ta
przynosi im korzys$¢, niejako mamy deszcz w swej mocy”8%.

W kontekscie starosci warto przytoczyc¢ jeszcze mysli Seneki o Smierci. W Liscie
104 krytykuje on podrézowanie i stwierdza, Ze trzeba nie zy¢ ,gdzieindziej”, lecz
stac sie ,innym”: non aliubi sis oportet sed alius®®. Najwazniejsza jest zatem praca
nad sobg, by wlasciwie - mozna powiedzie¢: po stoicku - przyjmowac swéj los i na
przyktad $mier¢ bliskich os6b. Uwaza on, ze optakiwanie bliskich zmartych jest tak
samo niedorzeczne jak opadanie pieknych li$ci z drzew otaczajacych dom - przeciez
li$cie odrosng, a bliskich odzyskamy:

Za najciezsze nieszczesScie poczytasz utrate kogo$ z tych, ktérych mitujesz, podczas gdy
bedzie to rownie niedorzeczne jak optakiwanie tego, ze z pieknych drzew ozdabiaja-
cych twoj dom spadaja liScie. Na wszystko, co ci mite, patrz tak, jak patrzytes wtedy, gdy
byto w stanie kwitngcym: wprawdzie przypadek jednego dnia odbierze ci tego, drugiego
dnia tamtego, lecz tak jak fatwe do zniesienia jest opadanie li$ci, poniewaz one znéw sie
odradzajg, réwnie tatwa do zniesienia powinna by¢ tez utrata tych, ktérych mitujesz
i ktérych masz za pocieche swojego Zycia, gdyz i ich odzyskujemy, chociaz oni sie nie
odradzaja. ,Ale nie beda tacy sami”. Wszak ty rowniez nie bedziesz taki sam. Zmienia cie
kazdy dzien, kazda godzina®®.

Smier¢ jest nieunikniona: ,Spokojnie wiec przyjmuj rzeczy nieuniknione. C6z
sie zdarza nadzwyczajnego, c6z nowego? Jakze wielu teraz wiasnie umawia sie o po-
grzeb, jak wielu kupuje wtasnie drzewo na stos (vitalia)”®’.

Seneka Mtodszy w Listach moralnych jawi sie jako filozof stoicki, dajac swemu przyjacie-
lowi Lucyliuszowi wiele praktycznych porad. llustruje je réznymi przyktadami z zycia
i otaczajacego go $wiata, odwotuje sie takze do drzew. Wyjasnia, Ze madro$c¢ stoicka
jest jak las, postepy Lucyliusza w stoicyzmie przyréwnuje do owocujacego drzewa, las
stanowi pomoc w refleksji nad Bogiem, filozof objasnia drzewa jako istnienia majace
pierwowzory oraz jako stworzenia cielesne, ale niemajace ducha ani rozumu, a zatem

81 Seneka, Ep. 86, 19.

82 Seneka, Ep. 86, 20.

8 Por. tamze.

84 Seneka, Ep. 86, 21.

8 Seneka, Ep. 104, 8.

86 Seneka, Ep. 104, 11-12.
87 Seneka, Ep. 99, 22. Drzewo pojawia sie tez w pismach Seneki, gdy ten prowadzi wy-
woéd na temat mozliwosci i sposobow popeinienia samobdjstwa (por. C. Edwards, Ethics V:
Death and Time, w: Brill’s Companion..., dz. cyt., s. 336).
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i prawdziwego dobra. W niektérych wypowiedziach Seneka krytykuje wspoétczesne mu
umitowanie zbytku - wychwala ludzi ztotego wieku, ktoérzy zadowalali sie tym, co da-
wata im natura, w drzewach mieszkali, z drzew robili odzienie. Natomiast drewniane
$ciany i sufity pokryte marmurem i ztotem nie daja ludziom szczescia. Drzewa pokazuja
Senece takze, ile czasu juz przemineto, a opadajace liscie przypominajg o nieuchronno-
$ci $mierci. Zajmowanie sie rolnictwem moze by¢ wazne w starosci, dawac przyjemnos¢
i by¢ pozytecznym.

Z omodwienia powyzszych fragmentow listow Seneki wynika, ze drzewa i drew-
no stuza filozofowi do bardziej wyrazistego przekazywania pogladow filozofii stoic-
kiej. W ten sposdb podaje on Lucyliuszowi i wszystkim czytelnikom rézne prawdy
prowadzace do prawdziwej - i zarazem nader praktycznej - madrosci, ktéra czto-
wiek, istota rozumna, powinien kierowa¢ sie w zyciu: w relacji z Bogiem, drugim
cztowiekiem, takze ze soba. Przyroda daje wiele ludziom: strawe, odzienie, budulec,
ale i refleksje - o zyciu, a takze o starzeniu sie i Smierci, bo wszechobecna Natura to
dobry i godny czci Bég.
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Streszczenie

Seneka Mtodszy w Listach moralnych jawi sie jako filozof stoicki, dajac swemu przyjacielowi
Lucyliuszowi wiele praktycznych porad. Ilustruje je réznymi przyktadami z Zzycia i otacza-
jacego go $wiata, odwotuje sie takze do drzew. Madro$¢ stoicka przyréwnuje do lasu lub do
owocujgcego drzewa, las stanowi dla niego pomoc w refleksji nad Bogiem. Filozof objasnia
drzewa jako istnienia majace pierwowzory oraz jako stworzenia cielesne, ale niemajace du-
cha ani rozumu, a zatem i prawdziwego dobra. W niektérych wypowiedziach Seneka kryty-
kuje wspotczesne mu umitowanie zbytku - wychwala ludzi ztotego wieku, ktérzy zadowalali
sie tym, co dawata im natura, mieszkali w drzewach, z drzew robili odzienie. Natomiast drew-
niane $ciany i sufity pokryte marmurem i ztotem nie dajg ludziom szcze$cia. Drzewa pokazu-
ja Senece takze, ile czasu juz przemineto, a opadajace liScie przypominajg o nieuchronnosci
$mierci. Zajmowanie sie rolnictwem moze by¢ wazne w staro$ci, dawac¢ przyjemnos¢ i by¢
pozytecznym.
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Trees in the Moral Epistles of Seneca the Philosopher

Abstract

Seneca the Younger in his Moral Epistles appears as a Stoic philosopher, giving his friend,
Lucilius, many practical tips. He illustrates these with various examples from life and the
world around it, and also refers to trees. He equates Stoic wisdom to a forest or fruiting tree,
the forest helps him reflect on God. The philosopher explains that trees as beings having
prototypes and as bodily creatures, but without spirit or reason, and therefore of real good.
In some statements, Seneca criticises the contemporaneous love for luxury - he praises the
people of the golden age, who were content with what nature gave them, lived in trees, and
made clothes out of trees. However, wooden walls and ceilings covered with marble
and gold do not bring people happiness. The trees also show him how much time has
passed and the falling leaves remind him of the inevitability of death. Dealing with agriculture
can be important in old age, give pleasure, and be useful.

Stowa kluczowe: Seneka Mtodszy, drzewa, stoicyzm, staro$¢, Smier¢, zbytek

Keywords: Seneca the Younger, trees, stoicism, old age, death, luxury
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